س ل مه - 
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۸ الادلة القواطع عار الم ال بن فا 


الفقيرابى مجر الو پلتوری عفیکنه 


HAKÎKAT RIABEVÎ 
Darüşşefeka Cad. 57 ۳۲۰ 35 3 
Tel: E Fax: 0212 525 59 79 


۱ 
FEKI‏ ای ال الم بج فى لتوابع 
۳۵( ۷۱ + ۲۱۷ +۱۱۰ + ۷۹ + ۳۱۸+ ۹۰ + 0۱۰ 
للفقيرابى حر الو بلتوری عفی‌عنه 
ويليه 
0 ) 
تع ا نطب حيري 


قد اعتنی بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 
كنبة الحقيقة 


يطلب من مكتبة الحقيقة بشارع دار الشفقة بفاتح 017 استانبول-تركيا 
هجري قمري هجري شهسي ميلادي 
۱۶۳۵ ۳4۲ ع ۲۰۱ 
من اراد ان یطبع هذه الرسالة وحدها او یترجمها إلى لغة اخرى فله من اللہ الاجر ا حزیل ومنا 
الشکر ا حمیل و کذلك جميع کتبنا کل مسلم مأذون بطبعها بشرط حودة الورق والتصحیح 


Baskı: İhlãs Gazetecilik A.Ş. Merkez Mah. 29 Ekim Cad. و01‎ Plaza No: 11 1 
34197 Yenibosna-İÎSTANBUL Tel: 0.212.454 30 0 


الدی بعث سيدنام اصإالله عليه وس بلسانلطنةوار له 
اف الا وله وانزلع ليها کناب بلس انعرف ولوجعله اميا 
قالوالولافصلت ینمی وعري مجع ذ اكا السان شط او دكار 
المفروضاتكتكيرة الإحراموالتش هد وللنطبالمشروعات فصاراداء 

ال ريغي ولا لللسانعملامز لفاس دات‌فسبعان مرجم تلا 
اسدالباءاتوالتلاهب پم ک اکن بش لا مق 
کون توچ ة کا لادکار ميج ذلا للسانحرامامزلمتكاتكماا 
وکین یمم ف مان نالج تزا لیل راصلا 
والسلام امس دناد حم ةالعل لين وقدوةا لعالمىن وع لهو کڪرد 
الین کنو وص لاتهمخاشعن نوع الغومعرضين وعل لعلماءالزين 
جاهدواؤا زالةالبدعة واحياءالنةوإيخافواؤ|سه لوہ ملاغ و لا 
جو ظاممازالت طاشةمز|متہ ظاهرين عا لو یت لابضرہم مزا 
خالفهممز لاق |مابعدهذه رسالة لطيفتجمعتهاؤجكتج ةللطبة 
الى شاع ھا ڈفالاراء موی لبدعواكاهواءواغتريكلامهم 
البدعات وحقیق بان ٹس :وھافاتھاللبدعةمزامقَذماتفانہ 
اس الوعلیڈولا لو زدیة او لزمان لایعذہا نس 
إمامهامزاهمالمهمات شع کافس واد رج جىبشد ةكناميق 


(۱) الودودی اليا كسان توق سنه ۱۳۹۹ ه. [۱۹۷۹ م.] 


| 3 نے 
اد دنه 


دی سس روص سس سس 


سی کاس 


البعاتؤإمخطبة سکول کته ولام یکی > مت افيد نل 
َة کاخ الج نات 2,8 تب عصام درون لاس رت کے غوزین.وشتها 
لاد لقاطمع و ری وال انه خالصةلوجهه الک 
9 4 لا مو ست مت وم ای ہو ویو 
1 ۷( 
کر ی لدع امال سوباك ا ۳۲ 
موسپیا رہہ 
و 2 مرگ ص سر ص با ٩‏ | 
31 ایا و ا 
سم وساءت عص « الشیاء > » وظاه إِنسب(الوُمنینة مشارق 
الارض ومفاربہاؤ با المي وال مالخطبة بالعرربية کایدل عليه تعليل 
العلاء لاشتراطالعيبه با نام اسلف وا اف فان معا لمعلا لداثم 
الستروعص لس لف والحلف فا نب حد منهم الا قالعربية» ولو خط 
لنقلاليناحسنةكاث ن اوسيئئة فان روالد وی یات فاا خد رعمر 
در ردص >» سارية نه امامت رنه ابا ی‌نهاوند فعال وخطبته اسار 
اب نظ ام فعض ایض مز او حور جل مزا لپا 
امع انکرذكعمر رض فناداه و حطبه فقال اسر ساعه هذه نم الیتا 
اوک سلمان بزصرد ف ذانه فنقالیناوامرا نم اسر دن ان بقل لصلاة 
االعالفتالنایتاخطب ع دال من بنا شک قاعدا ارز لك 


ہے اببس 
عليه لاو طب مروا نيل مق الضا دو ید که زا 
وق يناوا نادعمان عفان رض حون ڪت الت اس نداء ؤبوماجمة ب۶ 
ذلك احد نمز الا ای لاجم عر رض الاس عزاو نکب فقام ها 
بعش رن رک ييكرذلك احد فلت لناوكز ةلك مرو وا مین لب 
وعرهما ولود هنانعد هانقلا لیتامه! متا د لك اد ولایصمی فا 
الحطبةوالجمة لى زيوب واماتحديث فقةالصیع. سنوی راحوناصل 
کا می قل عزج لب قاس فمونهادک هش روضلتشهدورکة 
۱ الحوامكا وشح الهد ایض وقد ایک عنهاوكنا ناس لعزيزيارة بالمرإنحيث 
قال وین فاستموالهوانصتوا لعلکرسچ ون (الاعلف )قال وا فۃ وال 
وغييهه ورد ؤللخطبة کادکرہ چیہ ہت .وتارة بالدكيحشةا! 
ياإبها الذي امنوا اذااود ع لصلاة مزبومالجعة فا َو كرا ود وا اع 
| ذلکرخیرلک کت رو ایام واواقصدوا 
ا وقالا لامامالرازیا لذك هو للخل ة عندالاکش مزاهل 
اضرا اد.وك ذلك ععنهارسوإاهدض.ع إيضابا لكر حت قال فمارواہ 
| انعر رة رض ان رسولانده س.ع .قال مزاغتل وما جم ة | 
اسلا ترا فكأ اب بد ومن راح وانساع الاي اتاب بم 
ومن داح ی والماعم e‏ الابعة 
تا 0 من رح‌ها الساعم اة فکا ان ببيضةؤاذاى جالامام 
حضريتالملكة سمعونا لذكراھ اه .قال لقلوىوغيواءالخطبةاه 


)الت اودب اج[ [۰۸۳ ٠م.]‏ 
)۲( شارح الهذب يحيى النووى توق سنة ١۷٦‏ ه. [ ۸۱۲۷۷ .] فى الشام 


امش 


3 


سل سم 

کرنہادک االو اديت مارا وا بت كن دا 
حك اسهد وا لک لارام وقد عمف شرم الهذب واشَعد وَالبَايِة 
00080000۲901 
کلاد نوالصلاة فعبارة» مغن مع نارکا یا فة الاولجداهه للابّاع 

والتاوالصّاه على رسولالله ص.ع. .لامّاعبادة اترتا دک اده تغا( فاد 
دک ورسولالله ص.ع کا لاذان وا لا ع وو زد 
الابذلك سای لا علا لبن ص. ع مہ لانهاعبادة اھ م. كله تالاتا 


عباد فده ورسولدكالاذان لاہ طبار نیو 
یا سراخرومپزا باس ضایتما لاستدلال ففت شتراطا لع ة2 فهابا کاب | 


و والسَئه والصّاسو اماصاراتٰلاعَة فص عحھ ود اك صافعبارة اموع 
3 هلسر مکو زل طط ةبالم رس فیط تام یه قطع امهو يشرط 
لالہ ذکعض وض فرط ونه الع ےکا نهد وتكبيرة الاحرام مع قولمصع 


ما ور فا عط ا را فاده 
نو إحدهاهذاوالتاز سحب ولاش ترط لاا لقصودالوعظ وهوحاص يكل 


اللغاتام. ج 20 وهار رط کون الحظب ةكلبابالعريية وحهان 
لصا یله اھ تيدم اف ینلع مع مه 
الوجىزللاماما لغرا اا مارا ركانهامسة لطر ر يه وسعينهنا اللفظ وا لصلاه 
عل رسول لله ص .ع . ویتعین لفظ الصالاة وا لوصية باللتوی ولايتعين لنظہا 
اذغ الوعظ واقلها اطیعوااه والدعاء لژمتین واقله رک الله وقراء ٦‏ 


(۱) مؤلف الروضة الامام يحيى النووى توف سنة 51/5 ه. [۱۲۷۷ م.] 
(۲) مؤلف شرح الوجيز للغزالى المسمى بفتح العزيز عبد الكريم الرافعى توق سنة ۲۳ ه. [۱۲۲ م.] فى قزو ين 


۱ 


ان وافله اي ) ولك ان ببحث وبشيئين منفوله ومین هذا اللفظ وقرله 
اونظ الصلااحد اال تعن الفظين بعتصی‌عد مراج زا ما بفرلعته 
فهل موکذ لك والمواب ب ان و اسشتراط کون الخطبة کلها با له وجمان 
اما ان شرطانتّاعالماجرى عليه الناس وا لغان دک وال مم الاو 
لله لاإمشترطاعتيارا بالعٰ او. شید وق‌شرح انمع النہاج ترا 
كلها عة 0۳( ۸ فقد صرح الستيضان الزوی-2 
اروضة وازافی وش السكبير والشارم احق شر ا 
کا ای ؤک( رکا نہاوتوابعھا فان قي قد ار تا 
اقب ره "الشارم الما يا لاركان نموم الاسلاموسيجيع جوا ںعتهھ 
ان هذا لاحجال ارت ينين ؤاروضة والشح الک رفا تہ 
صريحة وا شراط الم ةف ميع منع نيمه للنصفين وایض اتل يعم 
لاشتراط الع باتباع السلف والخلن والاکتفاء 3 اکونالحطةوعظا 
اجملة اد رو اا لمو رکا سیب نقله عنم صيع ق سار شتراطہا فى ا جسيع 
او لاركان فط ناز ق]كينا ستدلا لامام النووى عدت صاواکا را موز اص 
ولسرفه تعرز لحظية طالذیفہ انخاهوالا ميا لضَلاة علتافد تقر والاصول 
| ان لام بای امرگ يع توقف علیہ ذلك ی فب ار جمع باسح شرح 
لمحل المد ورالذ ای لابشا لولج الابروابي) وجب لواجب سیب ۱ 
کاناوشرطا ‏ وفاقا الاک اهر ای الام ربا شئ کون امل بش رطه 
وی به اوعد رها فهذاالاموابصلاة بقل لام لحظبة والوضوء وس 


)١(‏ شرح المنهاج للنووی السمی کو اشن حلال الدين محمد المحلى توق سنة ۸٦٦‏ ه. ٠٤١۹[‏ م.] 


العورة واستفيالا E as‏ 
فی کون ھی م المخطبة با لریسبه کافعلها لن یمر ولوس لمنا انالحدیتاغاورد 
| ول لصلاة ولايد خرف الطب ة قلنافای دل ل مل وجو ب الخطبةفانةإموامّاع 
السات تلود مر "ئک 
بلاد المروقدبتن وج اليه الطب بمشرح جالبة الارب ؤنظم جالية الكوب عن 
رسدرد د کمرله وخلافهععان بن‌عفان رص 
وائه بعث [ اطند سرية حت ما ره المغيرة بن سعيه ووصلواا یکا ليكوت وکان 

فه ملك بفال له رمق وولا مم احباره مرج و مه شق وال وکان هو واهز| لبلد 

من شاہد وھااستضمہعنتلك الواقعة ووا فاخب سنا تام 
لاسناهدوه اسل ذلك الملك واهلا لبلدوکان ذلك سنه سبع وعشرین 
مر اطجرة ١ھ‏ واخبرنبعض ماني برانه رای كذا ۳ 
لیمکت فد اب سود هس 
مت اتب بیان ۱ 
رافعورؤاعة البدريين ؤجوارذلكا مسجراه. ۔فعاجناد خلالاسلامؤولاية 
كبرل قبن لكا دبعیدان دنا مدق دعقب دخولا لاسام فيه وك وكذلك د خر 

الاسلام وكتيرمناددا لم رو مرا لصصابة وفع سّالامصارواس ل اكز 
والروم وغرهم وحضرولمجا لسر مم وقدکا ناكتزهلايعفوناالغةا 7 
کر زا لصصاية عارفين با یھ کا سنہ ومع ذلك | خطب احدمنهم ؤخ هریم 
ولوخطبة غيرالمعة وكانا لباعث عط لترجوهوعدمفهما لجواللغة العربية 


3 


سے ١۷۷‏ سے 


عرجوداؤعصرملشييع لاسام لا باه وت ناج اهلها ایهم 
'الاحكام اللشرعية ولاشت وجود الباعت a‏ تا اع من 
التكاسط وغوه معاوممنالهواعدالمبرهنة نيت اشتراطالعيے فنهااضافانه 
قدص شی لاسام زا الاتصاری ر هة الله عله ومر عه بانالراد را 
فيد ان‌ضرالارکان لایس ترط وه العو هلا لاعدی فتعافان مراده اث 
عربية غرالاركان لست «شرط لصحة اه وهوكذ لك كف لاو اتان عزالاركان 
لسر يرط !کان برد عا ظاهعبا رة این وا السارج انهماسترطوا اتان 
التوابع واطالد ا لحخطبةبناء عا قاعدة ان انا تا لمي د يازمه یات نید متلا 
اث اتال مام لزید بازمه اتات زد لاف نفيه أذاوجه ال یإلمتید صد 
بانتفاء المد والمت ديعا وبا تتضاء المخد قط وباْفاء اليد فقط کابشس 
زل ان ناسکی لا اما 
وظا هد لاتتصورکوناعره ا لاتیان بھافازمے الول با سم ای توا 
فاراد راشع الالام دقع هذاالايرا راد شان مراد هرفتال والراد اه 
وان قاط ربمم الا ان مراد هر لنسبة اد الخطبة اشترا|ٔ 
تہ سر جو اس مہ پیم 
بہالا لصون ليلد فللهدرّه مضسر حسافظھ ران مراد این وا لشارح بات 
لیذ شرط وکابا ای حك را لارکان والتوايع اه شرط للاعتداد بكلهار 
سةالاطا لد مایق برم: الاب حچ لواق بالاركان وؤالعربية وق ابعھاؤال 
ایلیا لص لح ٣‏ ۷+" عاان واھ اتنافا 


)١(‏ القاضی زكريا الشافعى توق سنة ۹۲٦‏ ه. [۱۵۱۹م.] فى مصر 


سس ۸ سم 


ع ا ا ا وچ 


ايصا لاخلا دقام فاا ومر ہدام ان فا 533 7 " 


1 
ا ماضه فوله اراد ارکانہما) يميد انر وا ما نیام لم 
بر ویب وفاقام را ان ےہا ذا ريطلا لصا بهي رالعريبة و الاضرلاضالا له بالمولاة 


کالسکوت بین لارکانا اذاطال ججامم انغيرالعيية لغولايحسب لانم این مع 
لد ر عل لعربية فهولخو سوب دھ فقو لما ویب ن عله ا نے 
سید ے ست قد ہت شید اويا وات اذ ڪا 
اتوم بغرا العربيةكات لغوا لاح بعند ہوا لال يكر مله مامه عإمااذا 
اسان ید ینغ |ذیقال وہوصنیعا ماعندہم زعدماشتراط | 
ذماعداا الارکان عریة ا ووه فلاح لدکلامه عل هذه لاله فهممنه ا 
مراد ل ایض اھ اون فی غیرا لعرسية یکون لغوا با لاتا ,فان قلت فمّدبحث 
ع ش بعد نقؤعبارة سم عدمالضررمطلتا ای سواءطالالفص ل( ولاحیٹ قال 
۱ مده مانضه والقباسرعدما لضررمطلقاويفرقبينه وبين لسكوت الکو 
اع اضاعزإ لحب ة ہا الحكلية خلا نغ العرية فان فیهوعضاو له فلا 
يحرج بذاك عو و نه من الخطبة اه فان ماه الافتداد عا ا بر فراع د 
[ قلتالیس‌مافاله ع نش استد رکا علا سين وا ری وايزقاسم وطرهر ولام 
لان سکیف ب ھول اظهارقياس و وع ان هداللكمغارجعن 
لفيا کاقالہ تابا لد رانا ليان رمه الله وفواه احررة لنش الشف 
| ام وَاية وعشرين فالواوفىقوله والقياسالإحالية ان ز قال بعد نملعبارة 
70 89 ولق بينها ودين السكوت لان هذاالقيا س خير 


سب ندر ل عه اليس ار طف اي يك سم ۰ م.] فى مصر 
(۲) احمد الرملى الشافعى توق سنة ۸٤٤‏ ه. ].۰۱٢٤١[‏ 


صمو ۹ توم 
معتبرعندهموهذاکا بحسن لاوزعی ‏ قر صغ رطا ہاش الم ردنا 
با لصااهوا لص ام و تع لم مامز رب ل لضا خيريعد بلوضوان الى 
القيامرؤاك ولوس اذماقالمع شالف لماقالها لشجؤان فکیف بعوّل على 


فالرافم فارخدا کا ۳ فالاورع شيخ اهذاما طب عليه توا 
بای وناب 
الشعنان وان نع ضرع نكما لفاب.وقا نان زه یاجب علناو | لغالباعهاد 
ماوخدا لشبضان وان نقعن لاک ین‌خالافه اه واذاکان حك نا ةا لشضينبهذه 
الحالة وك ف یظن‌منع شرانهخا لفھمابل وساژم قد مہ ولوفز رنه خا لفهم 
فک یعول ع ا وله فا لان با لاد بان | قوله عل وجه لايخا لهم كاقد مناعط اف ۱ 
عم شه وت لاعت ارا لربية ؤيخطبة صلاة العيدين إن سرا لور منها بجردالوعط 
با لغالب عليها الات اء نطلل كونهاعب ده این وقالا لشها بالشالياق لت 
الفتوى ولوس :نما المع شک بعد ما لضررةلناانالخلافاذاجرىبينا برا لصي 
وعدم او اكاب ومع داك ,0 نف الحكراهة اء فاذقيلا 
ماس حطة !دک را لصالاه تا مع القا رق فان اذ کارهامتچنة 0 
خالا فا حط لکا ان و الصللاء ما هومت متعەنألالفاظکالناة والتشبد 
وکرۃ ۱۳۳ بر اب سی 
الالضرقانهاطمتعبنة الالفاظ بل تا دی بايغ یبا لک بشرط العربية | 


)١(‏ عبد الرهن الاوزا عى امام اهل لش اهل الشام توق سنة ۵۷ ۱ ه. vve]‏ م ]ف سروت 
(۲) نور الدين على السمهودى الشافعى توق سنة ٩۱۱‏ ه. [١16م.]‏ 


سم ی أ سے 


کذلتز الط ة ماهومتیر الف ظكا ليد وا لصالاة وما لس رکذ تک لوصية | 
للقوی‌قالو لها واا نما ج ة مداد تعالى وا لصلاة عإرسولا صل 
اده عليه وسل ولفظهمامتعين والوصية بالنقوى ولاتعیزلفظهاع | لصح | 
اه فل یه ودرا لصلاةفرق مزجذه ليش ةم فرق يعض إلنا سكوف 
الخطبةخطاباللقومرجنلاف ا ذكارا لصلاةفانهاخطاب ههتع قلناهذا ال 
ضےمعترعند ا لعلماءمجت قالوا انھاذکرمفر وضرفشرطفیه الع 6 لی 
ہہ اکر کانقدمنقلد عنهم ف إيعتبرواهنا الق مانعاءنالقیا رل 
انها الفرق غرم مزاصلدفانؤلصادۃماموج داد وناز کا لفاتحةوما 
ہودعاءلرولادسس عکالصلاةعلیەمرع .بعد لتشهد وماحودعا ل 
و شيد وم امو خملاب الحاضريركاللاموكذاك اط يسمي 
لله وت اوہ وماحودعاءلرسو|للەص. ہکا لصلاة تم ھی | 
فان رکن الخطبة وم اہ وخطاب اضر رکالوصیة فهذا الفرقموودمزاصلم 
و لوسإفالقياس الاد ان سا عزه :هذا الم واذلاختاءه کون قصود مه اعلام ۱ 
لاس بدخول وقتا ل صلا کا شه د بدحديت رقیاجاعتمز لصهاة یضع . ۱ 
بعضهم وكونه ا عبادة باستد بارا لقبلة قال شعارالعبادة استقبالها| 
ولمينظ لقره تم وب المشرق وا خي هل توافت وجه اس( لبق فلا 
والاستد بارا متعبدىوة قد شلله جعل| لكعبةعزبسارالطاض شط 4 
الطواف فلواستق, | لقبلة احدحیز] لطواف ؤغي لابتداء زع امه انا لطواف 
عبادةوشعارها استقبا لا لقبلة فقد خاب سعیه وف دطوافه وکنا شط 


سس سس 
۱ نوف لسا بام استقبال لقص داوالكعب ةكابينه ةا لدین ونم هذاالراعم 
۱ ارا تالكا لصلاۃوا لطوافعزالعبادهفلاشك إن هذه الدعوی‌عنه 
دی رعا ج له باحکام لب تیلب لابقطم زب وال خزون آنمعن 
انطبة وسظ تکیف یحصل بالم تلن لايفه با نبغى تچتہاقلناقد سبق 
ان عریہ بت ۱ كلام التي بهد الله والصلاة على رسولا لله ع ا لام 
بالوصية والدعاء فليسرمعنا ها ؤلساذالشرع الوعظ كف وباب صلاة 
الع ي دين مشر وان لا خطبة باع اللنساء الا ان يحخطب طن دكرفلوقا مت 
احدة منبن ووعظلهن فلابأم رت | ون الكرويعنا لسن مايوفقه اھ . 
فقوله فلوقامت واحد ة پل مم قوله لاحنطبة لماع النساء د لي ل بین ءا | للب 
والوعظ عرهترادفین وا مرح فان دي زرؤموضعه 
واماكرن معناعا قاللغة ١‏ ال جار بره رتاف ومعنا لصوم 
الامسال قاط اما رین ون گت اعد فقولاننذرت ۱ لصوم 7 
الیو يا سم وكذلك معن الج الفتصد ومعیز|زکاۃ ةالقاء| 
والطبارة ومعغا لصلاه لدعاء ولاسنك عا قل زان المردبهذه العبادات ا 
غار مقصو رع ماتقدم‌فلایکی لاماك بد لاغز لصو ء ولا ہیا | 
ولاالدعاء عز لصالا لت تطلیعہااموری يتما فكذ انا مظبة لبعد 
بها لاد روطهاا لىّمسهالعربية والطہارۃوستا لعورة وقبامالقاد م | 
وحكونها تین ولملوسینما ووفوعه ماف[ صلاة الجمعة و تما 
۳4752“ ديت 


ا ممه اد ان ی ا و ی س سي کہ ی اتاپ سو ی مس ا سے | 


سم ۱۲ ست 


ن‌معاهاو لها لوعظ تركهذه اش« با بو سای | لوعظ حینه ۱ 
×٠‏ مت کر 0" 
خی وذلك ای 0 تن 

ل 

قد نص لعلماء علا نه مز لاطب انبعل قخطبة عي دا لفط إحكام ر اله ۱ 
خطبة عا لاضع احكام الاضية قال ككف مک عم احكاما لفط والاضصية | 
بالعربية لتو ملانفهمونهاك يمكنه الم إمقتضى ذلا اتعلم وكذلك يندب 
ایو ای تسه وس ن‌قلناانهکاوضعت 
الخطبة التعلموام ا طباہ بالتفيمك نان ہے و ہمت 
طلبالعلزيضة عاس رواه اوعدا لن اطع الصغیرولاکان/ 
اكت ر بعتن اب الع ر ةب امعط لتا تع لها ند رما ر تفع للحاجة فاذالم 
نشم ظ 

بفھللاضروناحظِة نے و ےت ولا 
یه اجه شعلا خن قد ميك أو دخا الا ولا | 
عاانم(د مدا عم تن الطب تل تکام لا لحقّقة احقيقة التعلم ,د ليل 
انهم لرشد وه بع زلف اضرین‌جاهلین لك لاحكامولوصإحاعة كلهم ۱ 
اموب ونا اضر ونا عا مزتلي يندب له ایض 
هليم وین فليسرغضه مها لصحلهاصحوباداء را سر 

7 اللإاصلاة بإبكراهة : نامسا الا لمصلىة وكذ خحیة | 


(۱) يوسف بن عبد البر المالكى القرطبى توق سنة ٦٦٤٤‏ ه. [۱۰۷۱ م.] 


ے٢‎ 

!اض جتبا لصلاموللمبموغالب ماب وللخطبة ش روط الا ة 
ککونهاسا لدع | لعو ا لی مرها اوها ومندوباه گنها سین ولا 

مک انح دعقہا لصلاة والخطبة الادشراء لاضحية قبلهافانكانالمقصودمنه 
التعلم ا مو لبعلواعقتضا کان بب لط ة قبإصلاة سے 
الفط عیدا لفط وشرا »الاضصء وی لاضی وقد ترط هناتأخيرهاعنهابحيث 
لايطولا لفصزيينهماعا إن لكلامةنص يخطبةالعيدين لا جب لفطب و؟ ا 
مع کونھامفھومة ان تکون یت لوسععهامزی فا لعربية لكانت مفهومة میهف 
نبغ ان تكون ما نوس ة الاستعال وسالمةعزا لغب الحخلة با لبلاضرفانالغله تناے 
لفصاحة اللازمة البلاغ ہوم تقر بوه والافکف ككنه اشير اط الع یه | 
انکان ف ہ مع ی وایجاب تعلمها ان یکن وا لقوممن یع ٹھاالااری جوابا لقا خی 
حسینعرسوالمافاندة الخطبة بالعريية یمه القوم بقوله وال بالوعظ 
ال حاشہة بل ریک معنا نيم لمونان يعت و : 
| للوعوظبه شويرق لل تالا الا انه خلاف فع ال اف 
9 موف زون بش رالكي م وک نه الم ری وکين 
لياع اھ وذ لشقوىمع شرح زیر وكونهاعريةوانكانالقومع| سس 
ا وقال ؤا لضف ولابشرماط هو ككرنه ر لإ لص لاة ولاف مه مرا صمعو: نه 
اه. ووا لقل وب قوله (اساع أربعين )وان يع فوامعاز | لفاظ للنطبة اه. و وإ لنهانوما 
ہی وت ليا الطب رت بان لوجه خلافهك وم 


].۰۱٦٥۸[ محمد شوبری الشافعی توق سنة ۱۰۹۹ ھ.‎ )١( 
].۰ء۱٥١١[ مؤلف التحفة شرح المنهاج احمد ابن حجر المكى ۹۷۰ ه.‎ )۲( 


9ھ 


سم © سس 
معاتيه ا درد قول دک ر بوم با لول فلاس ماع سممزانه يأنوإعتبار 
بویا للکانوجام الام ام. ماقیع شس وتا زج ذش للجوا د 
1 ضه فا لشولالاسماع اما بالفعل وان لبه موه ولا شترط معرفة 
الط بمعنلکانه ماخلافاللزرکشواه وقال لنهاية إيضاولامشترطكويهم نهل 
سی وہ امعو لكر قا الفاتحة ؤلصلاة منم مها ام وذیاب 
صلاة العيديزمزا ئا ات نیعبرا لاداء السنة الاسماع والسماع 
وكون لخطبةعربية اه قوله وكوزالخطبةعرريية )انظ ولوكانوا مزعي | لبم علا 
اقولظام طلا ة| لشارح ذلك وبوج بانه لسرا غور منهاجربا لوعظ با لغالب علا 
الاتباء نظولكونهاعبادة امع .شر ذالعب ارات کلهانص ؤانه لسر الغو ناج الو 
بل لغالب ها لام لكونهاعبادة وان مع القوم لهاب( لیب نضه لمت بشي 
کتاءۃالنا تحت لصلاة لمن لابغهممعتاهاولو سانا لرادالتعلمحقبقة لبعلوامقضاه 
وکونهامفهوم تب المسارفنقول اک | سننان والعي 3ط فاذانعارضازح الط 
فد م ول لندب کاهوظا منز ادناق باحکاء الشربية وهذاک سمب 
العراء لتتلاوة مان تدترمعناه فالا خذ منه ان ضیف رجمته قمقام لاو ة مان 
ذاذالعريية شرط وه فاذ خارض مر ود را لحن رج ی 
اتید لاعز(لضرآن وقد تقد معز امه و الهاي ان تواتك رادو اف 
سور نم کون ور مب امینبغی 
مراعائه وهوا نال مة میالع اسب مزا نة انا فاینقدم ام سواء 
]از حرامااوماحااوند عة منكر عا مایا تعضله فلوس أمناانا مراد بالعلیم 


(۱) الزركشى محمد بدر الدين الشافعى توق سنة ۷۹۰ ھ. [۱۳۹۱ م.] 
(؟) مؤلف نهاية المطلب امام الحرمين عبد ا ملك ا جو نى الشافعى فى سنة 4۷۸ ه. [۰۱۰۸۰.] فى نيشابور 


aD‏ هم ۱ سب 


حقيقهوانمعكونهامفهومة انی غھ مها کلم زه معهافوعظ ا لحطيب فا لد 
بەز | ركان خط 2 ود مق وعظه! لامورالمكورة فمإيتأدتىب تدبا لتعم والخطبة 
وكونا طب ة مفهومةمع أت ما اقب ا هة وفهمه القوم ليسرمز النطبة اتفاقافائی 
فاندهفجنا الوعظ سوىكونه لغواحضاتاموظ لمن م يدود ماف شعرإذاها لل 
ساس للا نہ رومام ویصنع امه ون جمنوزيأه. 
و استد [عضهمعا!! لتم ة بقوله صر صلوا ۳۹ مو اص ا قالکانصع. .مخطب 
ولغتهفنبغ لا ان خطب ۈلختناقلتاهذاالاستدلا ليقتضى و جوب اليجة 

فهاولاقا لہ وقتضو بض اتج ة القن واذكارالص لاه فهإيلتزمهماهنا الزاعم 

ولاند راز منتېی هذه الدع وی وۆ ای شعابالمادات تدخ لفان د لياع من 
المي وقدسمعنا ان مزإلناس مز لز تة اذكارالصلاة ما عدا الارن فانا 
لله انا اليه راجعون قكزذلك ا متشعب عإهنا الاستدلالاد يار ساء تة 
خطبة ایام من ادکا رالصلاة وحقيق بان عو ال 
استاد لی کا 222 ول الطالبون مه . ولیت شعریای د لیل رد وذهده 
الدعوى حت یم میٹ ترجہ اذكارا اصبلاه" عل مقتضو اسهد لاطم ما 
اصد هل رسول نله ع . ياو زڪ مما لاحاديث عا لرشععوا ا نسم ولا 
وکذ لك استدل اخرون با لستطلفی وغرع مزان یرک نوا ينون بلا دال م 
فسلعون اهلپا! لاحکاما لشرعه الستماد مته ولغنهمةالوافلوكانت 
اجه عة لمكا نوا يص عو نہاقلنا ان کلامناف زج الخطبة المشروعة 
الامكام الدربنية ولاؤا لوعظ وبينهابون بعیدکافاشعر سار مق سان 


]).:۱۱۱۲[ ھ.‎ ٠٠٥ مؤلف المستصفى حجة الاسلام محمد الغزا ی توف سنة‎ )١( 


شا متو قوف 7 ۳ 7ت إبلغونالاحكاءالرنية 
والممة رظي رامنا نها عالينبالهة وإلباعث یج رص اعا العام 
ول ڪن لڪ اسل وغوه مانغالمعنهليفت تخب حدمنه م یله 
ولوحخطبة مه عا منه الطب بال مه ضر باح والالختطيوا نف ۱ 
الحاحة الا اتمه و مث داسد ل لا تقد مهد ازل چ ةي ناکلام 

وامتاله دلم[ع انم لبق عتد هھ شی یت اون بقنطقوننعلايغبمون شعر 
ادا بت الاسان وج ديه . وکا ماه مصداقهديان 32 ماعل انوع ١‏ 
کنر ولمع ناماس بدا روید کشا ] | 
مکشسیامز صكارالبلغاء ولاعطا لع ةك ضحاء فان ع کان ان ۱ 
ظاهبن سےع بر صجع .کان مود بد خا لقدک رو ی‌عنه یع ان ال ۱ 
7 وسيب یں قفألا وبر رض 
و ۶72ئ۶ ۶ت والعرياضا لورد 6 


والورد والحننطلوا کی رس بش ات ینف 7 
الست والبابوالخزالقاره ولا والورد فطل لاسد تسم 
و ی و ۳ 
۱ هذه القصاحة فا ادن ری فاحس ز ناد ڈنل جبربا وق یارسولا 
اسلا روک دق رعقوط یک لتكان ما بلغا 0 
كا مشيرا ليه قوله تھا لی ما اررسلنا من رسوا ابلس ان تو هن (ابراهيم) 


۳ 


سے ۱۷ ۱ سے 


۱ 
فلا کان تر مسيم اام ان سانرلسازجيعه کار الام اا 
وغيره وقدقال اشيم بهي مال سوق رض. ادُطلاء الحقیقَة یتکلبون کل 
لسان اکا و لطبقا سا لكيرى واذككان هذا شأنا لعا رفن فاظنك برسوك 
ربالعالمين وقدجاء وا لخارى وع ا دع لفارسية وبا مل كان ممع الما 
حیم اللغات وکا لكا ایکا یبا لون بغیرالع رة کا مشهد بتبليغم 
ہلا دالب لخت ومع ذلك ل خطباحد ۷ق لحي ةا تقدم وکنا التابعوں ومن 
بعدهرواسترطيه الامرال قب عہد ناخالعد ولعنه بدعة تسه مأنؤرة 
فکون بدعة ضال لا سباق نملهعزالامام لا فعی رض. وطیو فان قّ(إناکا نت 
الم شولا ةقان ی الوم تباب یرالیه 
وا وونل ون کی لام والتتشبد فد اه 
ترجمتهماان سل ونا قإلوقت عزالتعماعکذ لک حك ا طط ة فان 
بعدبیان اشتراطا لعرية وا خطبة تم ان کی هم مز ساوج علہا 
تق لوت خطب من واحد بسانم وان مکی تمه اب عاكل منهم 
فان مضت مده امکان تع واحد مم ولرتمإعصواكله م ولامعة 
باو نالظھ راھ .زان عم ان قولەان یکی فہ ہیں 2 
وان امک تلا لے برہان قاطع ود لیل ساطع ما بطلان مارا بالعر بے 
ور لھ ماکان التو مع مزاغنه عة لام الع رة اذلوكان مراد هركا زع 
رک کن اعاب هل العرية عل الاد وو ا 
بعد ما سنا ترط وإ لظب اركانهاوتواجها فر زان رن ہاٹھننالارکانا 


)١(‏ احمد الصاوى ا الکی توق سنة ۱۲۲۱ ه. [1898م.] 
(۲) ابراهيم الدسوقى توق سنة ١۷٦‏ ه. (۱۲۷۷ م. ] 


سم ۱۸ے 

و ااج الا فصد بده اه تا 0[ 007 
عباد ةوالعربة شرط فهاارکانهاوواجهاکا تقد م نله عن شر ہے سس و 
وغرو اغد شرطا لاعتدادبهككانت تعلقا بمب فاسدة والتعاالعبادة 
0 مبالاتناق فی پاب لصوم مز اعون بع کلام مانصّه کال یمن ۱ 
تیه ( ای اول ليلة من رمضان صومجميعه جمیعة )له سوریو 
الذى شوالنية فِه عندما لك کا تلااولالبومالذی نس بھافد يحصزلهصومه | 
عندِحیْمَةوو' اغا مت ا هادة وا سد ۱3فا ده | 
ایدهوحرام اھ ا توالشرټاوۍ عد شرح ضرف کنا لامساك وباط هذا 
الناسوججرمعليه نه الصو أن لرقلد القائل ا حه و لرحص إمنه شی سوى 
التيةوؤال مغن واذاصی وا لاوقاتا خی نهاعرر ولاتعقداذاقلنا انهاكاهة رم وکنا 
عاکراهة الت ریہ عا لضم فان باز مم زعد ما لانعقاد انا لكزهة العرم لان الاقدا عل | 
لعبادةالقلاتعقدح ام انفاقا لكونهائلاعبا اجحيب يان لازم مزا لفو ل بحم 2ھ 
۳ 00009" راغ يتصدبالهممة| 
| كونهامز الطب ةب لام اض اف وایضا اما لداع الكلام ا لطبةالذی هواحد 
شو يريو حلاف ؤجرمة اكلام عل للظيب فو لش الکیروھزرم! تکار لطیب 
فيه ط ران اهما القطع بان لاع ماھ وؤ شج الهذب مانضه و و اكلام ی 
ط رټ اناحد هماع لقولين والتانی وهو اع وب قطع مہو ردستب ولا رر 
اللاحاديث اة أن ري سولاشصع. تكزؤالخطبةوا ف 
سس اہ قوله :سخا ىنر اكلام هوظاهرووله انج اچس ع 


)١(‏ الشرقاوى عبد الله رئيس جامع الازهر توق سنة ۱۲۲۷ه. [۱۸۱۲ م.[ 


.8 اس 


و لقال با مة مةوان حب با لشو لاجا المقطوع هوبا اكان لغ ورم" 
كنار الغاف لع نحو لعب وخ وف نها ای ولا نیک رجل 
ا خطبة الهعة وکلخطبة فمابعنيه وبع غر م كلام لناسراه. قولهقمابعنیه ويعبىغيره 
۱ يريط رض بہالکلامالذی تعلق به غرطرموصوف عانقد مكاي لعليهكلا مشج الهدب‌ونص 
یسپ چو پوت مها کلام ؤجالالخطبة)فجوا لقومروالام ام 
| ؤكلاملاينعاقبخو رمه ناجز فلور أعاعربيّع ؤبزارعقررا وغوعا تا لات 
س2 اوعلانسانلخيرااونها معز منک ف ېدا لسر ج رام ا تخلاف ضرعل 

السشاذم واش“ عليه الاصعاب عل لتص می ب لکن لوا دستی ا نيقنصرعا الاشارة 

انحصريها المقصود دا فتوله نص عليه الشافیلل) شاعدصد ق عم اف زاءفان 
یک زم خی اندم ولاقص کون مزالخطبة بإكود لغواحضافهوبدعةمسكورعنااذ 
لسنه الی‌کان علي ها ا للف وللغل فكابظ ى عائلوناصلىك قبل وقال الامعزالاما 
الشافعی وض ولالحبا دیشک فمالاعنيهولابعن! لناس ولاب تيع مز لكلاماه.وفى 
اشچ اللهذب مانضّه‌قالا لش اف والاصاب ود سح بن لإسكليح تق يفرغ من 
اخطبتيزادع ل ذكونلخواحضايكفول لعاقلزاجرااذ اللّخوقال نرج سإعرعم 

الإ لاوطا لب اط( ار ودام واذاكانه نامع للغوفكيف يسع العاقل لتعلق 0 

وت رز ناسون او 

معرضون ام لاسيمبعداذانالجيعة وقد قال تايا ھا | لذبر[منوا ذانودی للصلاةمزا 
يومالميعة فاسعوا یکره وذروا ا لیذ ذلك رخ يركز كنم امو وک 
تقدرا اتد براذاطاللمص لبها بطلتالحظبةكابينه |١‏ ار رمل وان قاسم مت 


(۱) الامام محمد بن ادریس الشافعی توفی سنة ۲۰6 ه. [۸۲۰ م.] فى القاهرة 


سے ۱۳ 

وش قفد قت لواب عند تلو ری مر 
التقادمل لذكورةفق لامّقا لالشافعی وكزما اجزيتان کاب اوکرجته فلا شيد 
خطبتهولاصادته هوق شري له بقالالش افی وا لاعصاب وحیثومناالکلا ۱ 
اک الم ولاتط لا ممعة باخ لاف ام هذا تالش شهابا داش ای یرجم اده 
اليد قارو هال رة اة الف ولائ ةو ست وازن اء ةة الخطبة 

سواءكان مع ا لعرسة اود ونهابد ع تراغ سسنةمأنورةعز| لس لف والخلف یدیم ۱ 
ہے سں ب در تب المدئاتمن أ 
| الامو رضر بان ما لحدث لايخ ل كنا بااوسسنة اواڑا اواجماعاحفامزا e‏ 


وما لح و بیو ۱ 
التولعزالامام|لشافی دض یس ولحد الا هت وعر لد برچبدالساام ال 
النووی والط لق وف جم و الا لاماما لغال رجت اده عليه الها لحد رارتکاب بدعت راغ 
سر لفتوى بحذف وف زیدة ا حقیقات بعدالاستدلال ع لی وجوب| 

اقَاءۃ قاءة الخطبة با لع رة الخ الصة مانصه فاذاستان و (ء2 الخطبة بالعرية الخالصة 
e‏ اوقل تهابالم ةمع الزج غب لامي هكإهة ية 
أقالاقاء ار طب بخی را لعج مزونه 
مسد لاخ ما وا لعتاویانسرايجة وولوحطب بالفارسي ةجوز 
لاد الجوازهنا معناه الد وم لاسا لک هة الي رداختا ر والظاهان انا ۱ 
عند هلاتو الكراهة ام وقال ؤحاشية سرح الوقا را سماة 28 
د ولائیشت رط كونهااىالخطبة بالعريية فاوخطب بالفا رسسية اوغيرهاجا رکافلوا 


(۱) عبد العزیز عز الدين توفى سنة ٦٦٦‏ ه. [۱۲۹۱ م.] 
(۲) الطیبی محمد توق سنة ۱۳۱۷ ه. (۱۸۹۹ ۳ 


5 واطراد يلوا ےت ععن نر یکلنی لإداء ء الشرطية ونم 
ہا الصالاة لا الوا زعمعج الا بح المطلمّة فا عو ےو 
خلافالسنه المتوا رشر نالب ی سی وا لصعابہ رص .فكون مكروها! لدم 
عا كرو ق ماعطا لعدالة وقدنقلق ردلتارعزا بني را رڪ 
که ام لوط بلادمانعليها اهر شتی‌سفطت 
١‏ العدالة مز ليالد مج کون فاسقاضکرہ الصلاةتخلفه اھ مافی 
زدۃ یقت فر ولايشزيلكرنهابالعربية لله ) خد منه | زد اط 
۱ العرية مكروه ترا حى عط | لول بعدم اشتالاميةفهالانهاصيحة| 


اعد مراتتزاطا ل رة وصصیحد ع | س رها ووه بان عدم لاسرا لابقا 
الأباحة لاش oC‏ مجر تا 


خر لای انراوص]إنسان و توب مسرب 
ا ات صلا 7 پر مو دی لکن امرواجب 
لي مس ا الصالةفاسدة 
یا یہ لکونه معذ وراواما اذام لاس خو من ایس با با 
القاسدة وقالالشهابالشالياق رجه اده وها "۷ھ 
انا ضمت مامت اعدم رر ہش 
E yS‏ الارکان لات ر انفامنا 
السته الانوره والطيقة العهود ه فا جزاء تيع وا لاعتدا د موجه ایدم 
جوازضاہ وی( تفع مزجميع الوجودالارى ام تلا | 


(۱) مؤلف رد الحتار محمد امن ابن عابدین توق سنة ۱۲۵۲ ه. ۳ .]فی الشام 


(۲) زین العابدین ابن نجیم توق سنه ۹۷۰ ه. ].۰۱٥١٥١[‏ فی مصر 


5 الوضوء لوضوءون ماخ وغصوب مم اعتناده بوضو ماه مخصوب ولجاشه مر 
حت فط عي ةالطلياة ذاصايم وا لال انا لو ضغ چا ر فافه ماه 
0+0۳ خلفه أىخلف هذا الفاسق مد مزع ترجه الخطبة وعبارة فم 
۱ 
۱ 


0 


جب میں سسعووعہھ 
| فنةوقيرلايصج الافتء هماه .وو لشرواق نقلاعزالمجيريى عا لبرماویومات ۶۳ 
ومع اهلا لصّلام وال لصلاه خدف لفاسق والبتدع وغوه الانه ناس 
اع( مسا لظن بهماه وفقنا الله للاقتداء 7 یک۷" 
والمتيعيزوهنا احز ماد اده مإعبده الفقبرا وجا الولشورىعؤههالبارى | 
وصا الله عا خخلمه سيّد ناد واله رب اجمعین-بعان رك رت الهرو ۱ 
فا کے سلين و اش مد اله رم 


دُعَاء لیرحید 


یا اللہ یا اللہ لا اله ال الله مُحَمَّد رَسُول الله يا رَحْمَنْ يا رحیم یا 
فا قرغ کال علي و خن أزحم این وی لن و 
الحقني ب بالصالحينَ للم اغفر لي و الآبائي و 7 ماب و 7 لابا و مات 
وجتي و لأَجْدادي و جَدَانِ و لأنتائي و با و لاو و أَحَوَانٍ و 
لأُعْمَامي وَعَمَايٍ و لأخوَالي و الا و لأمنتاذي عَبْد الحكيم الآرْواسي 
7 للمُْمینَ و 7 المُؤمتات الاخیاء منهم و 7 المْوَات و الله تعا لی 
عَلَيْهِمْ أَجْمَعينَ» بر حمتك يا ارخم حَمَ الراحمین و خمد نزب العَالمینَ 
eS‏ وس اٹ مدير (معمل منسوجات قرہ مرسل) في استانبول ۱ 


)١(‏ مؤلف فتح ا معین حاشية على شرح كنز الدقائق محمد الصری ا حنفی کان حيا فى سنة ۱۱۵۵ ه. [۱۷ء۰.] 
(۲) الشروانى عبد الرحيم ا حنفی توق سنة ۱۱۳4 ه. [۰۱۷۲۱.] 


عو الاه انیم 
1ئ0۰ ہی ہیں عو 
قال رسول اسسص اله عليه وسل للمعةحووا اجب عامسو عة 

ھا اربعة لوك أوامزة اوصیٰ وم رض رواه اہوداودوقال طارق رائ لني 
ص إسه عليه وسم ول مع منه قلت فاطدیت میس لح ای وموجه انتناقا 
قالالنو وی دت یع عاش رط ا لشیحخین وع رج ارا ذرسولاده‌ص ده عليه 
وسإقال مز انومن باس وا لوالا خفعلیه للمعة لامريض | ومس افاوللراة 
وی وملوك روا دا رقطنی ۱ ظ 
لاع ال ىة عط الم اف اجج اعاولاع دولااماة | 
اناج عة واج ة عا رجا ل كلهم دوذا لنساء إجاعاودونالصيانلكرنهم ف بر : 
ی کرد وو 


واو ۱ 


لد رالختا لوحم شروعه کعاقیضےرمییسامزتو 
یك ورج رهاظت رم اکا الصا ہے 
رجوعهما ہمت ہی احد واعاالمنمول كار اللاف و[ مد 
ص مج یس ای وپ 7 
عنفلعةوؤاشام! ج شي حا ی شرب سب 
(۱) ثناء الله پانی پتی اهندی توق سنة ۱۲۲۵ ه. [۱۸۱۰ م.[ فى الهند 

(۲) مؤلف در الختار علاء الدين الحصكفى توق سنة ۱۰۸۸ ه. [۱۹۷۷ م.] 


۳ ۳ 
عرس ة نب ان یتعامها واحد من لوم اذا مکی فان بتعا عصوا ولا 
ہیی رت یہ للع 
الدع سیت یی ٠‏ طیب ان تک وجا ل لخطبة ولوففل لا 
تمد الط ة لانها لس تكص اة فلا as‏ مالن اس نک یکره 
٦‏ 9 اذو كاد رم یزاب مزالس تن امنلةا 
أنلايطولالحخطبة لان ابوس هه عليه وس آھرلقتصبرا لخطب وعن مس 
رض الله عنه انه قال طو لوا العصلاةوفتروالخطبة وقالإبنمسعود رى 1 
۳۳4۹ لالصالاه وف امحخطة من‌فقه الرحل وا اماصفة صمة العم الدين 
عفد ده عة فستترط صفة الد کورةوالعق لوا لباوغ ولات عة 
ع العبيد والمساهزين اذا جنر وافامااذاحض روات طلافالصبيان 
والضوان والله تعالاعا ترهولاء لین جمعة عله ما ذاحضرواليها مع 
وأدوا ا له ومز هومز اهلا لوج كا ا رض والساؤوالعيد والمراة 
ری رولب مط عنھ الظہ و قد رویعزاکسنلبصری انه قال لکن 
النساعجع مع رسو لانمل اد علیہ وسا ویقال طزلا لارا 
ضرمتطیبات ). وتاب لته طلا لذ ها لاريجة الأفضنا 


(۱) الکاسانی ابو بكر مؤلف البدايع توفی سنة ۵۸۷ ه. [۱۱۹۱ م.] فى حلب 
(۲) مؤلف کتاب الفقه على الذاهب الار بعة عبد الرهن الحزيرى توق سنة ۱۳۹۱ ه. [۱۹۷۱ م.] فى القاهرة 


ابا 


ائ هري الز ري الشدید 
وليه 


مف 
نایک موزوك 
تاب : « ای یٹ وا حون » 
بت 
ای عامربت‌مرزوت 
شل 


طبع عام ۱۳۸۷ ف - 15317 م 
الجمهورية العربية السورية 


بست سات 


الحمد لله التفضل بالفقه في دينه على من أطاعه ء وخص 
الشهود لهم بالخيرية من أئمة السلف منه بأوفر بضاعة » وجعل 
الصوایلا يعدو السواد الأعظم منالجماعة ء والصلاة والسلام 
على القائل « لا تزال طائفة من آمتي ظاهر ين على الحق لا بضرهم 
من خالفهم حتی تقوم الساعة » ء وعلى آله وأصحابه قادة الم 
والحكمة والشحاعة ٠٠٠‏ 

أما بعد : فان محمداً بن أبى بكر الزرعي الحنبلي المعروف 
ابن قبلا الجوزية المتوق سنة سبعماقة واحدی و خسينمتعصب 
للامام امد رجه الله تعالى ولشيخه ابن تة تعصبآ شديداً 
مدافع عنشواذ هذا دفاع‌معتوه » مع کو نه جاهلا اصول‌الدین 
مشسبها لله تعالى معجباً برآبه مکفرا الأشاعرة نابزهم بالجهمية 
وبالمعطلة كثير الثلب للحنفية والشافعية والمالكيةوخصوصا في 
کتابه (إعلام الم وقتعين ) وان أبرز تا ليفه ( زاد المعاد في هدي 
خر العباد ) المشهور ب «الهدي النبوي» » وقد اعتنى الناس 
به في هذا العصر فطبع مرات واختصره بعضهم ولا رأيته تنكب 
فيه عن جادة الصواب والأدب في حق‌علماء الأمة و تحامل بوقاحة 
على آئمة اللسلمين في مسائل تتحاذ بھا الأدلة » قومت اعوجاجه 
بخلاصة يسيرة وحجة منيرة دامغة شقاشقه المستطيرة » لیس 
لي فيها الا آقوال ذوي الخبرة والبصيرة » كتبتها على طبعة 
محمد محمد عبد اللطيف وسميتها رر التعقب المفيد على همدي 
الز رعي‌الشدید» > آسال ال تعالى أن ينفع بها کل منصف بحاثة ٠‏ 


(۱) محمد ابن قیم الجوزية توفى سنة ۷۵۱ ھ. [۱۳۵۰ ۰2 ] 


(۲) احمد ابن تيمية الحرانى توق سنة ۷۲۸ ه. [۱۳۲۸م.] فى الشام 


المبحت (۱) 


الله ومن اتبعك دن الأمؤمئن ) لا بدوز لان الحسب هختص بالل عز وجل 


( 0 ۱ یں بیو یپوی با آبها 
النبي حسيك الله ومن اتّبعك من المؤمنين ) ورجح كونه u‏ 
( حسيك ا قال ( وفها تقدیر رابع وهو خطلأ ‏ من جهة المعنى وهو أن يكون من" 
في موضع رفع عطفاً على اسم الله ) وثرثر زاعماً أن هذا الوجه لا يجوز لان الحسب 
مختص بالله تقليداً لشبخه الحراني »> آقول : كلامه غير صحيح وما جعله خطا" صحيح 
بل هو المتبادر من ظاهر الآبة فقد ذكره المفسرون في تفاسيرهم ولم یضعفوه ء بل رجحه 
بعضهم على غيره > آولهم : الامام ایو جعفر ین جر زا ومحبي السنة الغوي والنسابوري 
والزخشلرلي وعزاء الفخر الرازي للعراء قائلا” : إنه حسن‌الوجهین»وصدر به القررطبي 
وعزاه لح خی رضي الله عنه وال اختاره النحاس وغبره وابو حبان قائلا" : انه 
الظاهر وعليه فسره الحسن النصري وجماعة والسضاوي ومحثسه العلامة الشهاب الخفاجي 
فا ( وضعف في الهدي النبوي رفعه عطفاً على اسم الله وقال انما هو عطف مل الکاف 
فان المعنى عليه  )‏ ولا وجه له فان الفراء والكسائي رجحاه وما قله وما بعده يؤيده > 
والنسفي والخازن والخطب الشرببني وابو السعود » وهؤلاء المفسرون الأفاضل مع 
1 النحو الكسائي وتلمذه الفراء 5 الحسن البصري التابعی الحلیل الذي فالوا 

: إنه من افصح أهل زمانه لسوا بش شيء عند ابن تیمبه وتلميذه > ودعواه ان اخسب 
ود ات تحتاج الى دلبل صریح من الشارع وما سافه من 
الآيات لا دلبل فيه على دعواه > وهذا الوجه وهو عطف ( من" ) على لفظ الجلالة يغد 
اسناد الحكم الى المجموع ء أعني المشاركة في حصول ذلك المهم بين الله وبين الأتباع وان 
الواحد من ذلك المجموع لا يكفي في حصول ذلك المهم وتعالى الله عن ذلك علوا كبيراً » 
وآجاب عنه الامام الرازي في تفسيره ہما حاصله بأن الكل من الله إلا أن من أنواع 
(۱) ابن جرير محمد الطبرى توق سنة ۳۱۰ ه. [ ٩۲۳‏ م.] فى بغداد 
(۲) محمود الزعحشری العتزل توق سنة ۵۳۸ ه. ١١414[‏ م.] 


~۱۹ 


2 ما یل لا بناء" عل الأساب الألوقة الاه رتا داوس ل تا عل الات 
المألوفة المعتادة فلهذا الفرق اعتبر نصرة المؤمنين » قلت وهذا الايهام هو الذي حمل هذا 
المؤلف على تضصف هذا الوجه ۰ 


البحث ( ١1١‏ ) 
ابطال زعمه أن الدعاء بعد السلام لم يكن من هديه صل اللہ تعال عليه وسلم 


رح ۱ ص 556 ) قوله « وأما الدعاء بعد السلام من الصلاة مستقبل القبلة أو 
الأمومین فلم یکن ذلك من هديه صلى الله تعالى عليه وسلم أصلا ولا روي عنه باسناد 
صحبح ولا حسن ١ه‏ » رده الحافظ بن ححر بقوله : وما ادعاه من النفي مطلقا للامام 
والمأموم والمنفرد مردود فقد ثبت عن معاذ بن جبل رضي الله تعالى عنه ان النبي صلى الله 
تعالى عليه وسلم قال له يا معاذ واه اني لأحبك فلا تدع دبر كل صلاة ( اللهم اعني على 
کرت فوشك وحسن عىادتك ( أ خر جه ا و و ابن حان 
انصرف من الصلاة ( اللهم اصلح لي دبني الدي هو عصمه امري واصلح لي دناي 
التي فيها معاشي وأصلح لي آخرتي التي فيها معادي » اللهم اني اعوذ برضاك من 
سخطك وبعفوك من نقمتك وآعوذ بك منك » اللهم لا مانع لا اعطبت ولا ممطي لا منعت 
ولا ينع ذا الجد منك الجد ) آخرجه النسائي وآبو يعلي وصححه ابن حبان ٠‏ 
(۱) ابو داود سلیمان السجستانی توق سنة ۲۷۵ ه. [۸۸۸ م. ] فى البصرة 
(۲) امد النسائی توى سنة ۳۰۳ ه. ٩۱۵[‏ م.] فى رملة 


ے هات 


الحث ( ۷ ) 


تکضرہ السلمنالزاثر بن‌القبور وزعمه و<وب‌هدم ما بنيعليها تقلیدالشسخه 


( ج ۳ ص ۲۸) ذکر ما في قصة وفد تقرف من الفقه وهدم اللات صنمهم ثم قال : 
( ومنها هدم مواضع الشرك التي تتخذ بوتا للطواغيت وهدمها احب إلى الله ورسوله 
: أنفع للاسلام والمسلمين من هدم الحانات والمواخير » وهذا حال المشاهد النبة على 
القور التى تعد من دون الله و بشر لك بأربابها مع الله > لا يحل ابقاؤها في الاسلام و يحب 
هدمها ولا بصح وقفها ولا الوقف علها وللامام أن يقطعها وآوقافها لحند الاسلام 
ويستعين بها على مصالح السلمین » و کذلك ما فها من الآلات والتاع والشنود التي 
تساق البها يضاهى بها الهدايا التي تساق الى الست الحرام » للامام اُخذھا كلها وصرفها 
في مصالح المسلمين » كما أخذ الي صلی الله تعالی عله وسلم أموال ببوت هذهالطواغيت 
وصرفها في مصالح السلمن ء و كان بفعل عندها ما بفعل عند هذه الشاهد » سواء من 
النذور لها والتىرك ھا والتمسح بها وتقسلھا واستلامها 3 هذا کان شر 2 القوم بها ولم 
يكونوا یمتقدون أنها خلقت السموات والادض ء بل كان شر كم بها کشر اهل الشرك 
من أرباب المشاهد بعينه ۱ ه ) ٠‏ 

فقوله ( ومنها أي من مسائل الفقه المستفادة من قصة وفد ثقيف هدم مواضعالشرك 
اللات وقوله ( وهذا حال الشاهد المشة على القور الى فوله لا يحل ابقاؤها ) فاسد فان 
معبود ثقيف حجر لا يضر ولا ينفع ولا جاه له > والمني عليه من قبور المسلمين سا أو 


سی ز جج 


ہر سس تک متا لشرعي معرفة الحلال والحرام 
فتشر يك وتكفير « أهل لا اله الا الله » لہ لیس من الفقه فی شيء > فما استفاده أو استنبطه 
من قصة وفد قف من تکفیر التوسلین بالانساء والصالحين خارج عن الفقه الاسلامي 
وقد شت التوسل بالأنساء والصالحین في الکتاب والسنة » وهو مقلد في هذه الصیبه وهي 
تكفير السلمین التوسلین بالأنساء والصالحين شبخه الحراني تقلید آعمی وهو نسخة 
منه > وحیث كان الحراني إمامه وقدوته فبها » فلنبحث معه فتقول إنه زعم أن الأنساء 
عليهم الصلاة والسلام لا جاه لهم فلا بتوسل بهم إلى الله تعالی ولا یتوسل بفیرهم من 
الصالحين من باب آولې ء وبنى هذا على توحيد الألوهية وتوحيد ا اربوبه الذي اخترعه 
وزعم أن جميع الناس عرفوا توحد الربوبه وجهلوا توحید الا لوهه والتو سلون 
یمن ذكر عرفوا توحيد الربوبة وجهلوا توحید الألوهية » وبنى عليه ایضا منع شد 
الرحال لزيارة قر سید الكائنات صلى الله تعالى عليه وسلم وجعل السفر إلى زيارة قبره 
صلى الله تعالى عليه وسلم سفر معصية وقصر الصلاة فه لا يجوز وجمل هذه الألفاظ : 
و قوسل > استمان م استفاث » « تشفع » رہ » « عبد » تماما وفرق عدم 
الصبة في کنه وجنلّها في فتاواه الكبرى وحمل الآيات الواردة في الكفار على المسلمين 
على نهج آسلافه الحروريين » وقد اعتمد في تكفير المسلمين بهذه الألفاظ على إرادة نفع 
جاه الول به أو الستغات به مثلا ء قاسا عل غيدة الأوثان بجامع الارادة المذكورة في 
كل » وهو قاس فاسد من ستة آوجه ٠‏ 

الأول : جهله حققة الصادة فان العبادة لنة : اقصی نهاية الخضوع والتذلل 
بشرط نبة التقرب ولا يكون ذلك إلا ن له غاية التعظیم ء وشرعاً امتثال أمر الله تعا لی 
كما آمر على الوجه ا مور به من أجل اه آمر مع المبادرة بشاية الحب والخضوع 
ہو راتحي واي را 

مقدة بعمل مخصوض والشرعة مقدة بالأعمال المأمور بها فکانت جارية على الأعم 
الأغلب في الحقائق الشرعية من كونها أخص من اللغوية ٠‏ 

الثاني : الوسبلة لغة كل ما بتقرب به إلى الغير > وسّل الى اللہ تعالی توسیلا" ؟ عمل 
عملا تقرب به الله » فتحقق منه أن ا تتوسل لا يسمى عادة قطعاً ولا يقال فبه ععادة واغا 


سد © امه 


ر وسیله إلبها ووسيلة الشيء غيره بالضرورة وهو واضح فان التوسل لا نقرب فه 
للمتوسل به ولا تعظيمه غاية التعظيم » والتعظم إذا لم يصل إلى هذا الیحد لا يكو نالفعل 
العظم به عبادة فلا یطلق اسم العبادة على ما ظهر من الاستعمال اللغوي إلا على ما كان 
بهده الثابه من کون العمل دالا" و ا ا کک 
بذلك التعظیم التام فاذا اختل شيء منها منع الاطلاق » آما الدلالة على نهاية الخضوع 
فظاهر لأن مناط التسمية لم يبوجد » ولآن الناس من قدیم الزمان الى الآن يخضعون 
لکبرائهم ورژسانهم ہما یقتضه مقامه الدنبوي عندهم و بحبونهم بأنواع التحات‌و بتذللون 
بين آیدیهم ولا یعدون ذلك قربة ولا بطلقون عليه اسم الصادة » وانما پرونه من باب 
الأدب > وما ذاك الا لکون ذلك الحضوع لم سلغ نهايته والتعظم الناشىء عنه لم يبلغ 
غايته » وبهذا ظهر الفرق بين التوسل والعادة » على ان « عبد » یتعدی بنفسه وتوسل 
تعدی بحرف الحر » وقد أوغل ابن تسمية في بداء القاس الفاسد دفعتين ؟ شاسه معاني 
هذه الا لفاظ : توسل : استعان : استغاث : تشفع : على العمادة> و اسه او منينالمتوسلينبالنبي 
صلى الله تعالى عليه وسلم مثلا على عبدة الأوثان من دون الله بجامع إرادة الجاه في كل > 
فانه لو تأمل في قو لالقائل : اللهم إني آتوسل إلمك بفلان » واجراه على ما تدل عليهاللغة 
لوجد معناد ؟ اللهم إني آتقرب إليك وأتحبب إليك ء فهو دال بجوهره على أن التقرب لله 
لا لمن یراد جاهه»ومن‌جهل‌الفرق‌بن عند »ءوتوسّل»۰ کف يصح لها لقباس في د ین الله 
وإلحاق بعض الفروع ببعض والقباس أصعب أنواع الاجتهاد لكثرة ما یعتبر في آر كانه 
من الشروط وما يرد عليه من المعارضات والنافضات وغير ذلك من أنواع الاعتراضات 
فلا بصفو مشر به إلا لأهل الاحتهاد ومن أحاط بمدار کیم کل اختلاف مراتبهم » ومن 
قصر عن تلك ا مراتب لا بسوغ له الجزم بالحكم المأخوذ منه في دانق فكيف بالحكم 
المأخوذ منه في تکفبر المسلمين المتوسلين 

الثالك : حت تحقق الفرق بين العمادة والتوسل » فالعبادة فيها معنى زائد یناسب 
إناطة الحكم به وهو اشتمالها على الاعراض عن الله تعالى وإطلاق الالهية على غسيره 
وافامته مقامه وخدمته ہما ستحق آن بخدم ه 


الرابع : القاعدة الشهورة المطردة وهي : أن استواء الفعلين في السب الحامل على 


تب ۵6 5 


الفعل لا يوجب استواءهما في الحکم » يدل على هانه القاعدة دلالة قطعية أنه لو لم یکن 
الأمر کذلك بأن كان الاستواء في الحامل یوجب الاستواء في الحکم كما فهمه ابن تبمبة 
وفرده في فياسه التوسل على العبادة والتوسل علىعابد الوئن للزم إبطالالشريعة وتساوي 
الأعمال في الأحکام » واللازم باطل بالاتفاق وهو ضرودي غني عن الاستدلال > وأما 
اللازمة فلما علم من أن الشریعة جاءت لاخراج السد عن دائرة هواه حتی یکون 
بالاختبار عبدا لله تعالی » فالعنی الذي براعيه الکلف وبحمله على الفمل بالاقدام إن كان 
مصلحة أو الاحجام إن كان مفسدة وإن راعته الشريعة له تفضلا" من الله تعالى إلا آنها 
لم تسترسله مع أغراضه وأعوائه » فلم تبح له لسلوك کل طریق یوصل اليها » بل 
أخذت بلجامه إلى الطرق التي عينتها له ليتبين بذلك كونه عبداً لا يقدر على شيء حتى 
إذا آخذ حظه من العمل آخذه من تحت ید الشربعة » فالأكل مثلا" يحمل عليه دفع 
ألم الجوع وسد الرمق وهو يحصل بكل ما ی کل من طاهر أو نجس ء حلال أو حرام 
وقد عبنت الشريعة طربقه بالاختیار بالحلال الطبب الطاهر » ومثله الشرب الذي يحمل 
عليه دقع ألم العطش > خصه آیضا بالحلال الطب » فالآكل والشارب من الحلال الطيب 
لدفع الألم وسد الرمق مساو للآكل والشارب من الحرام النجس للفرض المذكور > 
فلو كان الاستواء في الحامل موجباً للاستواء في الحكم ا اختلف الحكم فيهما » فكان 
الأول اتب بواجب أو مباح والثاني آنا بحرام ء ولكان الواجب استواءهما في الحلّة أو 
الحرمة » وكذلك الوطء إذا وقع لقضاء الشهوة ودفع دغدغة الني فان الزاني والناکح 
والمالك يشتر كون في هذا السبب مع آن فعل الأخيرين مباح وفعل الأول محرم ء فلو 
کان الاشتراك في الحامل مفضياً إلى الاشتراك في الحكم للزم اسبتواؤهم في الحلوالحرمة» 
ومثل ذلك اكتساب الأموال واقتناؤها فان الشارع عين لتحصيلها طرفاً مخصوصة على 
وجوه مخصوصة کالسم والاجارة وما آشبه ذلك على شرائط عينها فيها تنعدم بانعدامها 
ولا يحصل الاكتساب بفقدها » وحرم في ذلك طريق الغصب وما كان من الطرق على 
غير الوجه المشروع » فالغاصب والشتري مثلا مستوبان في الحامل وهو الاككساب 
ومختلفان في الحكم ٠‏ 

ومثل ذلك يقع في العبادات الشروعة لقهر النفس والتوجه للواحد الحق فان 


د هه 


الشارع عبن لها طرفاً مخصوصة يتقرب بها إلبه فمن جاءه منها قربه وأسعده > ومن 
جاءه من غيرها طرده وأبعده وان توجه بها إليه وفصدہ > فالعابد والمتدع مشتر کان ی 
الحامل وهو قصد التقرب مع اختلافهما في الحكم » » فظهر بهذا صحة لزوم قلب الشریعة 
على تقدير القول بتساوي الأحكام عند الاشتراك في الأغراض فتعين بطلانه وإذا بطل 
لزم صدق نقيضه » وهو أن الاشتراك في الغرض لا یوجب الاشتراك في الحكم ء وقد 
آداه جهله حققة العادة إلى فاس آخر فاسد وهو قاسه ما لا عبادة شه من نذر وذبح 
وطلب دعاء على ما فيه عبادة غير الله بت اس ی نی وج این عد الوا 
في کتابه ( جامع بان العلم وفضله ) بسنده الى عوف بن مالك الأشجعي رضي الله تعالى 
عله قال : قال رسول الله صلى الله تعال عليه وسط م ( تفترق أمتي على بضع وسبعين فرقة 
أعظمها على آمتي فتنة قوم یقسون الدین برآیهم بحرمون ما أحل الله ويحلون ما حرم 
لله ) وساق فيه إسناداً إلى الحسن البصري رضي الله تعالى عنه أنه قال ( أول من قاس 
إبلس ) قال ( خلقتني من نار 75570 م “رضي انه 
عنه آنه قال : ( أول من قاس إبليس وإنما عبدت الشمس والقمر بالمقاييس ) * 
الخامس : الجمع في هذا القاس الفاسد بغير علة شرعية لأن إرادة نفع الجاه من 
الأغراض التي تدعو النفوس إليها فمن اتبعها انبع نفسه إذ قد أعطاها مطلوبها وما كان 
من الأغراض النفسانیة قد علم أن الشرع قد جعل لبعضه طرفا توصل إلبه وحظر عليه 
ما سواها » فجعل لا رادة نفع الحاه طريق التوسل » وحرم طریق العبادة وحينئذ فمسألة 
التوسل من فروع القاعدة المتقدمة وقد بين فها ان تلك الاغراض لا يجمع بها القباس 
الأن الشرع لم يعسّنها للتعليل ولا الکلف يقصد بها اتباع الشر ع إذ لیس الحامل له على 
ذلكالاتباع ٠‏ فان قبللا بسلم ابن تيمبة آنه جمعفي هذا القساس بالأغراض النفسانیة » پل 
يزعم آنه جمع بعلة شرعية فان تعليل العبادة الوثنية بنفع الجاه مما أومأ إليه القرآن 
الكريم في قوله تعالی ( ما نصدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفى ) وبها تمسك ابن تيمية 
ومقلدوه في تکفبر المسلمين المتوسلين سلين » فالجواب لا يتمسك بها في تكفير المتوسلين إلا 
ی لان العلة الشرعية العتبرة في الحمع الراد بها علة الحکم من الوجوب والندب 
والتحر یم والكراهة والاباحة » لا علة نفس الفعل الحاملة لفاعله عله ٠‏ والقر ان العظیم 


(۲) محمد ابن سیرین البصری توق سنة ۱۱۰ ه. [۷۲۹ م.] 


— ۵۷ — 


[نما آشار إلى أن تعليلهم الذي عللوا به عبادتهم وحملهم عليها فاسد فهو من باب التنبيه 
على ضلالهم وانما کون من قبل العلة الشرعية لو قال الله الى حرمت عبادة الاأوثان 
لارادة نفع الجاء منها أو أوماً إلى ذلك أو نه بمسلك من مسالك العلة عليه ولم بقل 
ذلك ولم بشر إليه بحال » بل آشار في مواضع كثيرة إلى أن العلة في تحر يمها وتكفير 
فاعلها عدولهم بها عن خالقهم الستحق لها ووضعهم الشي: في غير محله با ذلال نفوسهم 
المملوكة لغير مالكها وتعظمهم من لا یملك دفع الضر عن نفسه > ثم لا یلزم من الایماء 
إلى فساد تعلیل العمل و تم E‏ 
إلى التخطئة في عمل ذلك العمل على ذلك القصد ولا إشعار فيه بحكم من توسل بنبي أو 
ولي أصلاٴ ۰ ۱ 
السادس : مما يدل على فساد هذا القاس اشتراط العلماء قاطبة في صحة القباس 

کون القس غير منصوص عله في الكتاب والسنة والقس هنا وهو التوسل منصوص 
عله کتابا وسنة » والقناس في مقابلة اللص باطل بالاجماع > والتفرفه بین الحي والت 
في جواز التوسل بالأول هما يقدر عليه دون الثاني لا وجه لها » لأن الحكم الشر عي 
منوط في هذه المسألة ببلوغ حد السادة وعدمه » فان بلغ الفعل إذا وقع لغير الله تعالى 
ذلك الحد كان قرا والا فلا ء سواء كان التوسل به خا أو متا » عل آنها مورطة 
للمفرق في مذهب القدربة » وجارة له الى مذهب ا ادیین الذين بنکرون وجود الاله 
ويعتقدون فناء الأرواح > وقد أجمع أهل الأدبان السماوية على بقاء اراح » وقوله 
ےر تی عسوا كلدي كتابه ( إغاثة اللهفان ) = نقله عنه 
صاحب « کشاف‌القناع» » صحیح "۳ به المشاهد امھ الأرض الموقوفة » وان آ2 
به المشة في الأرض المملوكة فهو باطل قطعاً لأن النهى عن النناء على القور في الحديث . 
90 اكرافة ات ون فين 9 ِ99 09۰/0 
على المسلمين ولا تضسق في المملوكة ولا معصة في النناء فها ولا يحوز هدمه عند العلماء 
وإن كان خلاف السنة » ولس بفقه من اروب میں كرو وماد سے 
والواجب إنما يقابل الحرام لا الکروه ء والامام اسر حنبل رضي الدع نما دوي 
عنه منم البناء في وف عام > ولم .برو عله وجوب هدم ما بني فبه » و خلاصة حکم الناء 
والكتابة على القور في الذاهب الأربعة : أن الناء على القور عند الشافسة والالکسة 


(۱) احمد ابن حنبل توفی سنة ۲:۱ ه. [۸۵۵ م.] فى بغداد 


~A — 


والحنابلة في الأرض الموقوفة والمسلة حرام يجب هدمه عند الشافسة والالکة وأبي 
حفص الحنبلي > ومكروه كراهة تنزيه في المذاهب الثلاثة في الأرض المملوكة له أو 
لغيره با ذنه ولا يجوز هدمه عند الشافعة وا مالکة » مسكوت عنه عند الحنابلة م جائز 
فها عند ارد القصار المالكي وطائفة من الحنابلة » وحرام للزينة ومكروه للا حکام بعد 
الدفن عند الحتفة » وان الكتابة عليها مستحبة عند الشافصسهة » جائزة عند الحنفية > 
مكروهة كراهة تنزیه عند المالكية والحنابلة »> ومن آراد تفصبلا" أكثر من هذا فليطالع 
باب الجنائز في المذاهب الأربعة وخاصة کتاب الفروع لابن مفلح الحنبلی التوفي سنة 
اثنتين وستين وسسعمائة الذي قال فيه هذا (ما تحت اديم السماء اعلم بالفقه من ابن مفلح) 
وقال له ابن تیمیة ( أنت مفلح لا ابن مفلح ) وقوله ولا يصح وقفها إن كان مراده به 
البناء على القبور آي تلك المشاهد لا يصح وقفها فقد تقدم تفصمله » وإن كان مراده به 
غيره فلا معنى له ۰ وقوله ( ولا الوقف علها وللامام أن يقطعها إلى قوله كما أخذ النبي 
صلى الله تعالى عليه وسلم ) فاسد لان الوقف لس على صاحب القبر حققه وإنما هو 
على أولاده وذريته وعلى الفقراء الملازمين لمسحده والحاورین له » وعليه فلس للامام 
نزعه منهم “وإعطاؤه لغيرهم > وكذلك ما بهدی أو ينذر له مصرفه ومرجعه حققة لمن 
ذكرناهم » ليس للامام آخذه ء ومن راجع تعر یف النذر لغة وشرعا في الذاهب الأربة 
تحقق عنده أنه لس بقربة لذاته ولا بسادة وقد جعله هذا في آوئل هذا الكتاب مسن 
العيادة ٤‏ و نقسیم الحنابلة له إلى ة اقب و حم مر 
بعبادة والنذر لمخلوق ہي أو ولي عند الحنابلة داثر بين الكراهة والتحریم ولا کفر ولا 
إشراك فيه ٠‏ 


ل 


وقوله ( كما اخذ الى صلل الله تعال لى عليه وسلم اموال بسوت هذه الطواغت إل 
قوله ولم يكونوا ) صحيح وفاسد > صحيح آخذ النبي صلى الله تعا ی عليه وسلم آموال 
الطواعت لأنها أحداء ل ان نيلك ولا نملك » لا تصر ولا تنفع ومع هذا عدوها 
من دون الله وصر حوا بعماد” 7 هم لها وعللوا عبادتهم لها بتعلیل واسد وسموها آلهة وسووها 
برب العالمين كما نطق القر 1 بذلك » واعتقدوا فها الضر والنفع من دون الله تعالى 
والأمثلة على هذا ان وسنه 4 لا تحصى 3 وفاسد قاسه الأنساء عليهم الصلاة وا 
والصالحن المتوسل بهم ىن الله تعا ی على الأححار والاخشاب العودة من دون الله تعا لی 


بل ۵۹ س 


وقئاس المؤمنين الزائرين لقبورهم على عبدة الأوثان ء فلو كان زوار قبور الصالحين على 
الهيئة التي زعمها مشر كين لوجب عليه صا لی الله تعای عليه وسلم بمقتضى رحمتهوشفقته 
على امته أن سين لها و بحذر رها من شان بقول لهم : لا تزوروا القبور على هذه الهثه 
فان زرتموها عليها فانكم قد کفرتم وأشركتم » ولم a‏ 
سد بے و کفرا ارچ عليه سل ا تایه وس سی 

شفقته على أمته أن بحذرها منه ویصرح لها بأن البناء عإ ل القبود شراد وکٹر > ويصرح 
لها أيضاً بأن الأوقاف التي توقف على أصحابالقبور يج بعلى الامام أن يأخذهاو بصرفها 
في مصالح المسلمين » ويصرح لها یضاً بأنه يجب عليكم هدم ما بني على القمور لأن المبني 
علیهم مسودون من دون الله مثل عادة الأوثان تماما ولا شرك أمته تهیم في بیداء الشر له 
وهو المينللناس ما نزل إلهم » فاذا كانتالامة الزاثرة للقبور كلها > في راي شبخه = 
مشر كة فأين الأمة المسلمة الوحدة التي تكون بوم القيامة ثلثي اهل الحنة ؟ وإذا كانت 
الآمة الزائرة للقبور كلها مشر كة في رأي‌شسخه فامامها مثلها » (كما تكونوا يولىعليكم)» 

وقوله ( ولم یکونوا بعتقدون آنها خلقت السماوات والأرض ) صحيح لم يكونوا 
بعتقدون أنها خلقت السماوات والأرض ولکن عبادتھم لها من دون الله واعتقادهم ها 
آنها الهة مع الله يسطل عدم اعتقادهم بانها خلقت السماوات الخ ولست عقیدتھم في الله 
تعالى بأنه خالق السماوات والأرض بصحبحة وأما قوله تعا ی ( ولش سألتهم من خلق 
السموات والأرض لقولن الله ) فهذا بقولونه بحسب الفطرة التي فطر الله تعالی الناس 
عليها = كما قرره المفسرون = وقد حکی‌القر آن عنهم في آیات كثيرة أنهم کا کر رت 
البعث والنشور أشد الا نكار منها قوله تعالى : ( وقالوا ما هي إلا حياتنا الدنیا نموت ونحيا 
زعا هلک إلا الدضر ) فا امن ري خلق السمازات وال رشن من انگ السهوالشود 
= ومنكر البعث والنشور والدهري سواء = والدهري لا يؤمن بوجود رب للعباد 
فضلا" عن كونه خالق السماوات والأرض وقوله ( بل كان شركهم بها کشرك أمل 
الشرك من آرباب المشاهد بعينه ) حكم جائر على جميع الزائرين للقبور بالکفر والشرك 
ومحل الكفر والشرك القلب ولا بعلم ما في قلوبهم من المقاصد الا الله تعا ی فقد جار في 
حكمه على « آهل لا إله إلا الله » بالشرك ء وقد خالفه الحديث الصحيح ( أمرت أن أقاتل 
الناس حتی بقولوا لا إله إلا الله فاذا قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقها 


ے ۹ے 


وحسابهم على الله ) وخالفه | ا تا ديم سامة بن زید رضي الله تعالی عنهما حبث وبسخه 
النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم على قتله الاعرابي بعد ما قال : لا إله إلا الله بقوله ( هلا 
شققت عن قلبه حتى تعلم آنه قالها ها لذلك ) اي خوفاً من السيف » وخالفه أيضاً الحديث 
الصحبح ( إني لم أومر أن آنقب عن قلوب الناس ولا أشق بطونهم ) ومن أجل هذا 
الحكم الجائر على الزا؛ ارين للقبور ینبز التيميون جميع المسلمين المخالفين لهم في هواهم 
ب ( القبوريين ) > والقبورية آي العبادین القبور = في زعمهم = فلا حول ولا فوة 
إلا بالله العلي العظیم ٠‏ فهل تكفير المسلمين ورميهم بالشرك الاكبر من هديه صلى الله 
تعالی عليه وسلم أيها العقلاء ؟ معاذ الله آن يكونا من هديه صلى الله تعالى عليه وسلم ٠‏ 


البعث ‏ 58 ) 
توحید الربوبية ونوحيد الألوهية الدي اخترعه ابن تيمية وزعم أن الناس 
كلهم قد عرفوا توحيد الربوبية ولكنهم جهلوا توحید الآلوهية ء 


رجح ۲ ص ۱ قاد ف فصل هدية صل الله تعالى عليه وسلم و في رقية الع 
بالفائحة مانصه ( وذكر التوحيدين : توحید الربوبية وانوحيد الالهیه ) ونال ایضاً في 
ص ۱۷۷ في فانحة الكتاب أيضا ( وتحرید توحيد الربوبية وتوحد الالهية إه ) ٠‏ 

اقول فل یفھم الألباء من ن العمار تين قي الوضمین‌شتا غير ذكر التوحدین‌قي العارة 
الأولى وتجرید التوحدین في الا فالعبارتان في الوضعین من العمی » ومقصوده بهما 
نے رپ سی سو پر ری ود ۽ » وزعم أن الناس كلهم 
عر فوا توحد الربوسة » اي عر فوا أنه تعالىالخالق الرازق المعو كته وزع 
جهلوا توحید الألوهية » وبنى على جهلهم هذا تکفیر المسلمينالمتوسلين بالأہیاءوالصالینء 
لأنهم عق زعمه - جهلوا توحد الألوهةوقد قلده‌فه‌هذا الو لسو كر قاند آعمی‌وحت 
كان الحراني هو القدوة في هذا المخترع وفي الصيبة المنية عله فلنذكر كلامه الذي 
وقفت عليه في التوحدین ليرى العقلاء تضطه فه ٠‏ 


قال في الجزء الأول من فتاواه ص ۲۱۹ في تفسب قوله صلى الله تعالی عليه وسلم 
( ولا ينفع ذا الجد منك الجد ) فين في هذا الحديث أصلين عظيمين : أحدهما توحید 


٦-‏ .ہے 


الربوبة وهو أن لامعطي ما منع الله ولا نع ما أعطاه ولا یتوکل إلا عليه ولا يسأل إلا 
هو ء والثائي رو وہس 

ثم قال "وتوت الا له ان بصد الله ولا بشرك به شیا فمطیعه ويطبع رسله ويفعل 
ما يحنه ويرضاه ء وآما توحيد الربوبة فدخل ما قدره وقضاہ وان لم ار ا 
وأو جه وآرضاد > والعند اموي .بان بعند الله تعالى و یفعل ما آمر به وهو توحيد الالهية 
وستغفر الله على ذلك وهو توحد له فقول ( إياك نعد وإياك ستعين ) اه ٭ 

وقال في الحزء الثاني من فتاواه ص ۲۷۵ ( فان المقصود هنا بان حال العبد المحض 
لله تعا ی الذي بعبده ویستعنه فعمل له وويستعينه و بحقق فوله ( إياك نعبد وباك نستعین) 
توحيد الالوهية وتوحبد الربوية وإن كانت الالهية تتضمن الربوية > والربوبية تستلزم 
الالهية » فان آحدهما إذا تضمن الآخر عند الانفراد لم يمنع أن بخاص ماه عند الاقتران 
كما في قوله تعالى ( قل أعوذ برب الناس الخ ) فجمع بين الاسمين فان الاله هو العبود 
الذي ستحق أت بعد والرب هو الذي يرب عنده ااه ) ٭ 

وقال في الجزء الثاني من منهاج سنته ص ٩۲‏ ذم فيها جميع فرق المسلمين من 
المتكلمين مصرحاً بأنهم عبدوا غير اللہ لجهلهم توحید الالوهية وإثبات حقائق أسماء الله 
ما نصه : ( فانهم قصروا عن معرفة الأدلة العقلية التي ذكرها الله في كتابه فعدلوا عنها 
إلى طرق آخری متدعة فيها من الباطل ما لأجله خرجوا عن بعض الحق المشترك ببنهم 


وبين غيرهم سی بعض الباطل المبدع وآخرجوا من التوحيد ما هو منه كتوحيد 
الالهية وإسات لق اسنا كم وصفاته » ولم بعرفوا من التوصد الا موحد 


الربوبية وهو راز بان الله تعالی خالق كل شيء ء وهذا التوحيد كان بقربه المشر کون 
الذين قال الله تعالى عنهم ( ولئن سألتهم من خلق السموات والارض لقولن الله ) وقال 
تعالى ( قل من رب السموات السبع ورب العرش العظيم سيقولون الله ) الآآيات ء وقال 
عنهم ( وما يؤمن آکثر هم بالله إلا وهم مشر کون ) فالطائفة من السلف تقول لهم : من 
خلق السماوات والأرض فقولون الله > وهم مع ذلك يعبدون غيره » وإنما التوحيد 
الذي آمر الله تعا ی به العاد هو توحد الألوهة التضمن توحد الربوسة بأن بعدوا الله 
ولا شر کوا به شثا فكون الدين كله لله ۱ ه ) » وقال في رسالة أهل الصفة ص ۳٣‏ 


سے ¥ 

توحد ! لربوببة وحده لا ينفي الکفر ولا يکفي ! ه ) ۰ 

آقول : قد أبطلت كلامه هذا في توحید. الربوسة وتوحید الألوفية في الواضع 
الأربعة في كتابى ي الكبير باثنين وئلائن وجهاً وآشير هنا إلى ابطاله والا حذ التي فيه بائني: 
عشر وجهاً : 

الأول : قوله في تفسير قوله صلی الله تعالی عليه وسلم ( ولا ینفع ذا الجد منك 
الحد ) فسن في هذا الحديث أصلين عظمان آحدهما توحید الربوبة والثاني توحید 
الات فان فاعل گر لا بخلو مین کونه الى حل 4 تعلی علیه وسلم من أن التوحید 
بنقسم إلى توحید الربؤبیة وتوحيد الالهبة > آو الحدیث نفسه بين نفسه » أو فهمه هو 
من الحديث آصلین عظبمین » ولا شك أنه مخالف في الأول والثاني » فان النبي صلى 
الله تعالى عليه وسلم لم .سين في هذا الحديث أصلين عظيمين » ولا الحديث بین نفسه » 
فامحصر فاعل بینن في فهمه وقد لس به وبلفظة بسن وقد كان الواجب عليه في التعبير 
لنصح العامة وآشبامهم أن بقول تبسن لي من هذا الحديث أو فهمت منه أصلين عظيمين 
إلى آخره ٠‏ 

الثاني : الاله هو الرب والرب هو الاله فهما متلازمان بقع كل منهما في موضع 
الآخر عند علماء الاسلام قاطبة وكتاب الله تعا ی وسنة دسوله صلى الله تعالى عليه وسلم 
طافحان بهذا » فقوله في الموضع الثاني ( وإن كانت الالهية تتضمن الربوبية ) فاسد ٭ 

الثالث : تخبطه في تقسیم التوحید فقد قسمه في الموضع الأول والثاني والرابع 
إلى فسمين : توحيد الربوية وت وتوحيد الألوهية » وقسمه فيالثالثإلى ثلائة أقسام : توحيد 
الربوبة وتوحد الألوهة وإشات حقائق آسماء الله تعالى وصفاته ٠‏ 

الرابع کر بے منهما شيء واحد لا ےب ٹہ 
ھ0۸ بنش الق الشترك متهم وبين غیرهم ودخلوا فى بعض الباطل 
امبدع وأخرجوا من التوحید ما هو مله کتوحید الالهبة وشات حقائق أسماء اللہ تعا ی 
وصفاته ٠)‏ 


الخامس والسادس والسابع : تكفيره المسلمين وتحقيره علماء الاسلام وذهابه في 
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الاعحاب ره إن الغانة القصوى في هذا الموضع ظاهر 4 ن قوله ( فانهم روا عن 
معر فة الأدلة العقلمة إلى آخره ) ٠‏ : 

الثامن : حمله الآيات الواردة في اکفار على السلمان طبقا لأسلافه ٠‏ 

التاسع : تلبیسہ في قوله ( فالطائفة من السلف تقول لهم إلى قوله وهم مع ذلك ) 
فقد لنّس بلفظ الطائفة ولس أيضا بلفظ السلف ولس أبضا بلفظ ( تقول ) بالجمع 
فما هنا فائل غير مخلته الفاسدة ولا مقول لهم فهو لا يستطيع ان تقو د لأهمل عصر ه 
الشافعة والحنفية وا الکة بأقل من هذا فقد الحموه وأفحموه في المناظرة بد 
وخرس عن الحوان غن عصد تہ 2 الدعوی التي اقامها عليه ابن عدلان ي القاهرة أمام 
قضانها مراراً فعدل إلى وعظهم ء فهو مفتعل هذا الكلام الأجوف في الخلاء : 

وإذا ما خلا الصان بأرض طلب الطعن وحده والنزالا 

وهو الطائفة وحده وهو من الخلف لا من السلف > وخالف اش في تلز يله 
نفسه منزلة الى صلى الله تعالى عليه وسلم في الخطاب في الآية الشريفة فان الخاطب 
فيها بقوله تعالى ( ولثن سألتهم من خلق الى آخرها ) هو النبي صلى الله تعالى عليه وسلم ٠‏ 

العاشر : فوله ( وهم مع ذلك یصدون غيره ) أي توسلون بالأنساء والصالحين > 
بل فقد تقدم إبطال جعله التوسل عبادة وقاسه التوسلین بالأنساء والصالحين على عدة 
الاو نان 3 والأنساء والصالحين على الأصنام مسهناً ٠‏ 

الحادي عشر : فوله على الله شارك وتعا ی في قوله ( وإنما التوحد الذي امو الله 
به العباد هو توحيد الالوهية إلى آخره ) فأين في کتاب اللہ عز وجل آمر الله تعالی عباده 
آمر] مطلقاً ٭ قال تعا ی فاعلم أنه «لا إله الا الله» » وهکذا جمیع ال یات‌الواردة فيالتوحيد 
مطلقة وهکذا سنته صلى الله تعا ی عليه وسلم > ومن ¿ آشهرها حدیث معاذ رضي الله عنه 
لا بعثه النبي صلى الله تعالى عليه وسلم إلى السمن قال له : ادعهم إلى شهادة أن لا اله إلا 
الله ولم يقل له ادعهم إلى توحید الألوهية » ومنها حدیث الأعرابي الذي جاء اليه صلی 
الله تعالى عليه وسلم وأخره بأنه رأى هلال رمضان فقال له صلى الله تعالى عليه وسلم : 
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اتشهد أن لا اله إلا الله ولم 0 آنعرف‌توحد , » وهو شيء ء كثير لا بحصر 


التي کہ اید سے راع لوعي ارت يعاد في الي 

ولا يكفي ) على أن التوحيد مجزاً إلى جزآین ويلزم منه تجزشة الشرك إلى جزاين 
اش وود تے یہ شی ان أ ني آدم كليم ہے توحد الربوسة وأقروا به 
وإنما جهلوا توحد الألوصة > فيصدق عليهم على هذا أنهم موحدون وغير موحدين ٠‏ 
موحدو نلأنهمعرفوا نصف التو حيد وافر وا به » وهو توحيد الربوسة + على زعمہ = ؛وغير 
مو حدين لام جهلوا نصف التوحد » وهو توحد الألو هه = على زعمه = ء وعليه فقد 
ارتكبوا نصف الشرك » فمقتضى عدله ورحمته تعالی لصاده تتصیف الثواب والعذاب لهم» 
فثابون نصف "واب الموحدين ويعذبون نصف عذاب الشر كين الكافرين » وبلزم على 
تقسیمه التوحید في الوضع الثالث إلى ثلابة أقسام : ١‏ - توحد الربوسة » ۲ - توحد 
الألوهية ء ۳ - توحید الأسماء والصفات » وآن الناس كلهم = في زعمه = قد عرفوا 
توحد الربوبة وآفروا به » وحهلوا توحد الا لوهة وتوحید الاسماء والصفات » آن 
يثلث لهم الثواب والعذاب » فيثابون على مسرفتهم توخید الربوبية ثلث الثواب > ویعذیون 
على جهلهم توحيد الألوهية وتوحد الاسماء والصفات اثی العداب > اما هو ومقلدوه في 
هذا التوحید الخترع شكال لهم الثواب بالکال الأوفى لأنهم قد عرفوا أقسامه كلها » 
تا واه وان 


البحث ( ۲۹) 
إقرار الشركين بوجود الخالق مع ارتكابهم ها ینانی هذا 
الاقرار لا اعتبار 45 ولا یکون توحيدة كما زعم ادن تيمية 
ابن تيمية صدق الشر کین في قولهم ( ما نعبدھم إلا ليقربونا الى الله زلفى ) 
وٹی تعليلهم الفاسد وبئی على تصديقهم تكفير المتوسلين بالانبیاء , 
وما بني على الفاسد فاسد ء 


( ج ۲ ص 555 ) قال في فصل حكمه صل الله تعالىعليه وسلم في الجز بةومقدارها 


ب © سے 


وممن تقبل ما نصه ( وعباد الأوثان كانوا .يقرون بتوحید الربوبية وانه لا خالق إلا الله 
وآنهم إنما يسدون الهتهم تقربهم الى الله سبحانه وتعالى ١ھ‏ ) > فقوله ( وعباد الاوثان 
کانوا بقرون الى قوله وآنهم نما ) فاسد فان اقرارهم بوجود الخالق الرازق الحبي 
الست مع ارتكابهم ما ینافي هذا الاقرار من الاعتقاد الفاسد کانکارهم البعث والنشور 
آشد الانکار » والقرآن طافح بذكر الآيات الدالة على اعتقادهم "هذا وانكاره ء والفعل 
والاعتقاد باتخاذهم له نداد عدوها من دونه تعالى وسموها الهة وسووها برب العالمين > 
والقول » كقولهم لا شريك لك إلا شريكا هو لك تملکه وما ملك > لا اعتبار له ولا يكون 
توحيداً = كما زعم ابن تسسة = ومقلدودولا إیماناً لا لغة ولا شرعاً » والدلبلعلىهذا فوله 
تعالی ( وما من أكثرهم با الا وهم مشر کون ) فان معناها عند المفسرين ( وما یمن 
أكثرهم با ) في إقرارهم بوجود الخالق ( إلا وهم مشر كون ) باتخاذهم له أنداداً 
عبدوهم من دونه أو باتخاذهم الأحار والرهبان أرباباً آو بقولهم واعتقادهم الولد له 
مسحانه وتعالی أو بغیر ذلك » والتعبیر في جانب شر کهم بالجملة الاسمبة الدالة علی‌الشوت 
والدوام الواقعة حالا" لازمة » وفي جانب ابمانهم أي إقرارهم بالحملة الفعلية الدالة على 
التحدد ذلل غل أن شر كيم دائم مستمر ملازم لهم » وأن إفرارهم غير دائم ولا مستمر» 
وقد خالف ابن تيمبة جسع المفسرين في تفسير هذه الآبة ( ولثن سألتهم سن خلق 
السموات والارض لقولن الله)وحمّلها ما لا تتحمله أبداً > حمّلها توحيد الربوبةالذي 
اخترعه وزعم أن الشر كين بعر فونه ويقرون به » وحملها تکفیر هل لا اله الا الله 
التوسلين بالانیاه والصالحين ء فتورط في الجهل المركب > والمخاطب بسؤال المششركين 
فنها هو النبي صلى الله تعالى عليه وسلم ء فلو استظهر بجميع أهل الأرض على النقل عنه 
صلى الله تعالى عليه وسلم ولو اسناد واه أنه كان بقول للناس في دعوته لهم إلى الله 
( من خلق السموات والارض ) لم بستطع ء وان الشر طِة فبها ممكن وقوع شرطها وهو 
سؤالهم عن ذلك ء وعدم وفوعه أي عدم سوّالهم عن ذلك عربة » فمدخولها جائز 
الأمرين مستقبل معنى وإن كان ماضاً ء ولم يرد أنه صلى الله تعالى عليه وسلم سألهم عن 
ذلك » ولذلك قال المفسرون-إن الشر كين بقولون ( الله ) بالفطرة التي فطر ال تال 
الناس عليها » وهي المهد الذي أخذه علهم في عالم الذر وبضرورة العقل السليم ء أي 
لا يقولون الله باللفظ كما بدل عليه كلامه ء وقوله ( وإنهم إنما يعبدون الهتهم لتقربهم 
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إلى الله سبحانه وتعالى ) تقليد للحراني تقلید أعمى في تصديق المشر كين في تعليلهم 
الفاسد عبادتهم لها فان جملة ( ما نسدهم ) حال بتقدير القول من واو اتخذوا مسنه لکفة 
إشرا لهم وعدم خلوص دينهم » فابن تيمية صدق المشركين في قولهم ( ما يدهم الا 
ليقربونا إلى الله زلفى ) وفي تعليلهم الفاسد وبنى على تصديقهم في الأمرين تكفير المسلمين 
المتوسلين بالأنساء والصالحين » وما بني على الفاسد فاسد وقد تقدم إبطاله مسهناً > وقد 
كذبهم الله تعالى في قوله بعدها ( إن الله لا يهدي من هو كاذب کفاد ) ٠‏ 


بسم الله ال ررحم نالرحيم وبه نستعيزعنىأمور الدنياوالدين 


الحمد اله العليم الوهاب » الملهم عساده دقائق الحكم 
والصواب » والصلاة والسلام على المثنى عليه في حکم الكتاب ء 
صفوة خلقه الذي جاءت سنته مبينة لما في الكتاب ء وعلى آله 
والسواد الأعظم من أمته والأصحاب ٠‏ أما بعد : فقد نظرت 
نظرة عابرة في کتاب « الحديث والحدتون » لو لفه الشيخ محمد 
محمد آبو زهو الأستاذ بكلية أصول الدین بالأزهر فوجدته 
قد آجاد في مواضع منه وأخفق في مواضع أخرى فكتبت عليه 
هذه الرسالة وسميتها ( النقد المحكم الموزون لكتاب الحديث 
والمحدثون ) ء وأسأل الله تعالى لى وله سلوك طريق الجماعة 
والطائفة التي لا تزال ظاهرة على الحق حت تقوم الساعه آمين ۰ 


ب نٹ- 
هو وشيخه محمد عبده من العوامل الهدامة للاسلام 


صفحة : ۲۳۲۰ قوله ر( موقف صاحب مجلة المنار إلى آخر الهراء ) تضييع للزمن 
والورق في مناقشة إنسان مت عند المحققين والباحثين أنه هو وشبخه محمد عبده من 
العوامل الهدامة للاسلامالمتهكمين بعباد الله > ولست‌هنه بأول‌افاعلهءفقد طمن في الأحادريث 
الصحيحة لیخالفتها لهواه منها الأحاديت الواردة فى انشقاق القمر وتأوآل آیات الکتاب 
العزيز تا ويلفاسدة نائمة عن لغة الضاد منها وانشق‌القمر قال معناه ظهر الحق وتفسيره 
مملوء بذلك وهو ومحلته ضد"! اسمنهما > وتفسير شبخه لحزء عم مملوء بذلك ایضاء 
و انکاره مع شبخه معحزات الانساء عل مهم الصلاة والسلام اوضح من المس > وتقر بظه 
امسا سا ا لا 00 لجمم‌معجزات 
الأنسياء عليهم الصلاة والسلام الطاعن في جميع سنته عليه الصلاة والسلام المكذب لجميع 
روانها العدول بدون برهان شاهد عل اعماله ٭ 
این الثال الصحیح لخالفة الفاروق لسنة الرسول الاعظم" 
صفحة : ۲۳۹ قوله ( اولا ما رمي به عمر بن الخطاب من أنه كان بخالف السنة 
على مرأى ومسمع من الصحابة ) دليل لما قررته سابقا أنه هو وشیخه محمد عبده من 
العوامل الهدامة للاسلام ولم لم نكل عدو السلمن عموماً والفاروق خصوصاً بمثال 
صحيح دال على مخالفة الفاروق رضی الله تعالى عنه لسنته عليه الصلاة والسلام على 
مرأى ومسمع من الصحابة بة رضوان الله تعالى عليهم حتی بنظر فيه ولكن قد تحققنا أنها 
الدعاوي الحو قاء والطعن بالحزاف في اليه الد بن وعلماء المسلمين اللذان برسلهما بلا 
خطام ور ھما من شبخه الحراني ومقصودہ ايقاع الطلاق الثلاث بلفظ واحد ثلاثاً الذي 
حكم به الفاروة ووافقه عله علماء الصحابة فزعم الحراني أن ذلك رأي عمر وحده 
عاقب به الأمة فخالف اجماع الملسلمین مسب مو ء فحول في هذه ی 
غيرها من شواذه فكفوا وشفوا » منهم الامام السبكيل وابن الزملكاني كا وان 
جماعة » وإذا كان طعن هذا الانسان في الفاروق الذي قال فيه صلى الله تعای عليه وسلم 
( إن الله جعل الحق على لسان عمر وقلليه ) سهلا" عنده فالطعن فمن هو دونه من 
الصحابة والتابعين وهلم جر أسهل » فقول هذا المؤلف ( انبا يرمى الأستاذ علماء 


(۱) محمد عبده مفتی القاهرة توق سنة ۱۳۲۳ ھ. [۱۹۰۵ م.] 
(۲) ابو الحسن على السبکی الشافعى توق سنة ۷٥٢‏ ه. [۱۳۵۵ م.] فى القاهرة 
(۳) الفا کهانی عمر ا مالكى توق سنة )۷۳ ھ. ۱۳۳۳ م.] 


ات 


السلمین في القرنین الآول والثاني إلى آخر الهراء ) تضیع للوقت والورق والحبر في 
مناقشة هذا الانسان ۰۰ 
دحض افتراءات‌عل الصحابة والمذاهب‌الار بعة من آنهم‌مخالفون 
للأحاديث في بعض السائل 

صفحة : ۲۶۱ قوله ( وألتفوا فیها رسائل ) غير صحيح على اطلاقه فان علماء 
الاسلام جازمون بأن الخلفاء الراشدین وغيرهم من علماء الصحابة رضوان الله تعالى 
عليهم غير معصومین من الخطأ في الفروع وجازمون بأن صوابهم فبها اکر من خطثمم 
وعالون تلك السائل القلبلة التي ثلبهم بها الحراني الحمول عند هذا المؤلف من الائمة 
الممنوج منه لقب العلامة ولکنهم تأدبوا مع أصحاب رسول الله صلى الله تمالى عليه وسلم 
عن تم خطئهم في اجتهادهم بل تأدبوا مع من هو دونهم من أَْمَة الأجتهاد واحترموهم 
فلا يذكرونهم الا" بالأجلال والتوقير ورسالة الحراني المنوه بها ( رفع الملام عن الأئمة 
الأعلام ) القصود منها إظهار غطرسته وعلمه ومن يطالعها يتحقق له هذا فهي ( وضع 
اللام على ۰۰۰۰ ) ومن لامهم حتی جاء هو في القرن الثامن برع عنهم الملام فهو اللائم 
لهم وحده ولا پرتفم عنهم لومه بعباراتہ الهوجاء لأن رفع الواقع محال وقوله ( آما 
استدلال الشبخ إلى فوله فنقول ) غفلة منه في اعشاره استدلال هذا الانسان وإجابته عليه» 
واستدلال فاسد من الوّجر الذي ۷ سن الا الطعن في الاسلام ورجاله ومانه أنه زعم 
أن کب الفقه في الذاهی الأربعة مشتملة على مثات من المسائل المخالفة للأحاديث 
الصحصحة ولم يذكر مثالا“ واحداً لكل مذهب خالف أهله فيه الأحادیت الصحيحة حتى 
ينظر فه وقد علمنا آنها عادته الطعن‌بالجزاف منه ومن شبخه فيعلماء الاسلام و دئاهما 
من الحراني » وجواب هذا المؤلف له في قوله ( إن جمود المتأخرين إلى آخر هرائه ) 
فاسد آیضا لا یحتاج الى تعليق: واستشمانه لاقوال ابن القیم في قوله ( وهؤلاء الفقهاء 
المتأخرون هم الذين أنحى عليهم إلى آخر الهراء ) فاسد آیضا وبانه أن ابن القیم 
متشبع ہما لم یعط مشبه متعصب للأ مام أحمد رحمه الله تعالى ولشیخه الحراني تعصباً 
هنک :3 مدافع عن شواذ شسخه دفاع متحاهل مفتر في كل ما پنسه للأشاعرة من العقائد 
نفناً واثياناً نابز لهم بالجهمية ثلاب طعان في فقهاء الأمة الحمدية الشافعبة والحنفية 


والمالكية کشیخه في كتبه وخاصة فی آعلام الموقعين عن رب العالمين فانه ألّفه انتقاماً 
هنهم حیث ناظروا شخه في دمشق فأفحموه وردوا عله سقطاته فأجادوا وانفق قضاة 
دشق وعلماؤها أخيراً على حبسه فحبس إقلعة دمشق حثى مات واتفق قضاة وعلماء 
الصر ين الشام ومصر على أنه منحرف والدليل على ما قلته إنه بقول في أعلام الموقعين 
وخالف المالكة السنة الصحبحة الصر بحة في كذا وخالف الشافعية السنة الصحبحة 
الصريحة في كذا وخالف الحنفية السنه الصحبحة الصريحة في كذا ولا بقول وخالف 
الحنابلة السنة الصحبحه الصر بحة في كذا لان الامام اح وبحية أله تعال وأتاعه 
ممصومون عندہ من الخطأ ومخالفة السنة و كلام شيخه الحراني عندہ لا یه الباطل من 
بين بدیه ولا من خلفه خلفه ٠‏ وكونه مفتريا على الأشاعرة فها نضا واشانا يدر که ويتحققه كل 
من له إلمام بالعلم من کنبه الكلامية ك ( النونية ) و ( اجتماع الجیوش الاسلامية على 
المطلة والجهمة ) > وجوشه المجتمعة هم أسلافه ومشايخه المجسمة فقط والمعطلة 
والجهمية هم الأشاعرة = في زعمه = ٠‏ 


قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: (خی رکم من تعلّم القرآن و علمه) و 
قال ايضا (خذوا العلم من افواه الرجال). 

و من لم تتيسر له صحبة الصالحين وجب له ان يذكر کتبا من تأليفات عالم 
صالح و صاحب إخلاص مثل الإمام الرباني المجدد للألف الثاني الحنفي و السيد 
عبد الحكيم الارواسي الشافعي و احمد التيجاني المالكي و يتعلّم الدین من هذه 
لكب و يسعى تشر تب أهل اة بن اس و من لم یکن صاخب العلم آو 
العمل أو الإخلا ص و يدعى أنه من العلماء الق و هو من الکاذیین من علماء 
السوء. و اعلم ان علماء أهل السنة هم ا حافظون الدين الإسلامي و أما علماء السوء 
هم جنود الشياطين. [۱] 


)١(‏ لا خير في تعلم علم ما لم يكن بقصد العمل به مع الإخلاص (الحديقة الندية ج: ۱ ص: ۰۳۹۲ ۳٦۷‏ و 
الکتوب ۳۲ ۰ء 4ه من ا جلّد الأوّل من المكتوبات للومام الرََاني انجدّد للالف الثانى قدس سره). 


۳ 
ضوی مو لاا ص حو م شراب ادن احمد کو با 
الشالیاتی مفتی نزام (حیدرآباد) 


باسمه تعالى شأنه حامدا ومادحا الجواب الاهم هداية 
للصواب ان السئة المسلوكة والطريقة المأثورة فى الخطية الشرطية 
للجمعة کون جميعها عریة لاکون الاركان فقط بها كما هو مقتضی 
ما فى فتح‌المین عاهذانصه (ء) شرط فما (عربية) لاتباع السلف 
' والخلف وفائد تہا بالعرية مع عدم معرفتیم لها العام بالوعظ فى 
الجلة قاله القاضى انتهى فان التعلیل باتباع الساف والخاف 
والاكتفاء بعلمكو نالحطة وعظأ فى اجملة اذالم يعرفها القوم تعليل 
لكون جمیعبا بالعربية لالکون ارکانبا فقط بها کا هو واضح 
فهذا التعليل يقتضى انبغاء العربية فی جميع الخطبة ول يعمد فى 
زمن النی صل الله عليه و سا ولا فى زمن الصحاية والتابعين 
والأمة ا جتہدین رضوانالله علیہم اجمعين انه خطب واحد منہم 
بغي رالعرية او بالعربية مسع ترجمتبا العجمية وقد كانت ا اجة 
شديدة اذذاك الى الترجمة لشيوع الاسلام فى بلادالعجم 
واحتياج اهلها الى تعلم الاحكام الشرعية فاحداث قراأة ترجمة 
الخطبة مع العربة او دونہا بدعة : تراغم سنة ما ثورة عن الساف 
والخلف فهى بدعة سيئة يحب اجتناما واه مم فاعلها قال الشيخ العلامة 
الفتی مود رحمةالله عليه فى راہ 7 فى خصوص هذه 
المسئلة اعلم ان السنة الم ورة من النبى ص اللهعليه وسلم والصحابة 


۱۳ 

والتابعين و أتياع التابمين والامة ا جتھدیرے ر ضوانالله عليهم 
اجمعین هی الخطية العرية ولم یرد عن و منہم انه خطب 
بغي رالعر بية او ترجم الحطے ااعرية بغیرها من‌الألسن مع ك 7 
الدواعى كف والاسلام شاع وذاع ف البلاد العجمية من زمن 
الصحابة والتابمين واسلم كثير من اهلها فہم کانوا احوج الى النصح 
وتعليم شعائر الاسلام فلم يخطب قط احد بالعجمیه" فاذا اس 
المؤثورة فى الخطبه” هی العربه" فالترجمه" بدعه محدثة مخالقه” 
لانسنة المأبُورة قال الامام الشافعی رحمه‌الته احدثات من الامور 
ضربان ما احدث لمايخالف کتاباً اوسنه" أو اثراً او اجماعاً هذا 
من البدعة الضلالة وما احدث فالخير لاخلاف فيه لواحد من 
الذکورات فهی محدثة غير مذمومة قد نقل هذا القول عن الا مام 
الضافعی رحمدالله غير واحد من الاعة كالبيبقى وعزالدین بن 
عمد ااسلام‌والامام النووى و الطسی وغیرھم وقال الاما م الغزالى 
رحمەاللہ انما المحذر ارتكاب بدعة تراغ سنة 2 انب 
فشت ان الترجمة للذكو رة من البدع المذمومة لامن البدع المستحسيزة 
تھی وفیها ایضا ان الخطبة بالترجمة من‌البدع المذمومة الخالقة 
لسنة بازم اجتنابها اتھی وقال العلامة الشیخ عبد الى رحمهالله 
فى عمدة الرعاية لاشك فى ان الخطبة بغير العربية خلاف السنة 
المتوارثة منالنبى صلی اللہ عليه و سلم ۲ الصحاية رطو ان‌الله عل 
فکرن مكروها تحریما انتبی وقال العلامه" الشيخ بحرالعلوم 
رحمهالله فى الاركان الاربعه” والكف عن المكروه التحریمی 
واجب فاذا اتی المكروه فقد ترك الواجب انتهی فا ذا فیمت هذا 


8 
فہمت ان عدم اشتراط العریه فيما سوى اركان الخطبهة للاجرااً 
والاعتداد با لايقتضى جواز الترجمه" ف غير الاركان لماتقرر 
آنفا سن انم نبا خلاف ااسنه“ الما تورة والطريقه ال معرودة فأاجداء 
شبی ۾ والاعتداد په من وجه لایدل على جواز فعله وسقوط الا 
عن فاعله من جمیع الوجوه )0 لم لشكر ط وافى الوضوء 
ڪرن ماه غير مغصوب مع اعتداد هم بوضوأ ماله مذصوب 
واجزائهم به الصلاة حيث سقط عنه الطلب اذاصل به والحال 
ان التوضی به غير جائز فافہم والله الموثق وهو اعلم وعلمه انم 
افدناك ان‌نکت استفدت وان ترد 
وهات دليلا قام ف الشرع حجه" 
عل المد عى الاسحكرتك ازين 
وعامل بعلم طالب الحق ناصحا 
لدین وعن اهواأ نفسك تظعن 
وما ازهر الأكمااً واد هن 
و احکنه للحق اذل و 5 


درره الففير مولاہ القدير عرد ه احمدکو یا الغالالئ 
کان‌انلهله فى الحال والاتی ٦‏ دی‌القعدة سن“ ۱۳۵٩‏ 


داس 
| مق کم رح كر كران رحلابیع الضادالمجمة بصوتالظاء 
دمم التد رةعا أداء الضاد وبقولان صو تماكثإصوتالظاء ولا 
زق ینب افھل له مذا ی املا وهو زر القن نا للان او 
جروهلا نتم امامته وصاوته ما سنوابالیرھان اجرکرالہ ا من 
الوب - آن‌صوت الضادا لع مغا عرصوتالظاء ا مج مةلاقال والضب 
اسراحالنیرقال شري انصل ين الضاد والظاء واجب ومئونه عنجمما 
مالابدمنہ القاری فان ای الف لایخ تون با طرفین وان وفوافنصواب 
وبینه مایون بعیداته وقال وجاشية البيضاوى ان بیتھ ما( ای بل 
الضاد والظاء ) بوتا بعسدا انٹھی وقال و متنإطزر 3 روااضاداستطالة 
وي میزمزا لظاءکلھاوقال لضاف والضاد الضعيفة (ا ئزج ة ‏ 
بنع الضاد والظاء )فستمجنة اها ية وقد ظه مزھذ ءالعبارادت 
ان بنا لضا د والظاء ليست کشا که ولاعاتلة بإسيمما بون بعيد فا ذا ښت 
هذافاط ان من يقرع الضا دق لقن يصوت الظاء عدا مم قد رت داعالض اد | 
فهوعاص قرب حم التبا عليه با کنزکا دكن العلامة عل لا ری رح 
لته الاک رح ت قال نافلاعزاحیط سل لاماماالفضاعرن بيع الظاا 
| مکانالضا دا شمه فقال لاجو زامامته ولوشمد یکت اه 20- 
| انل ا تام وان ؤم اٹلا ککلمات لکمریم مع الظاء مکا نالضاد 
اج رمامته ولوتعدکوزام وت امامته ولاصلوته ااضالانرقاد رع | 


سد ل 
اس ےہ م لسر ره 
ققد مرم زص احا لفصولین والعلامة عإالقارىتهاسيق ان امامكة لاوز 
مطلتاواماعد مصحة صاوته فا قال فى ردانحتا ريجد د تكالضاد والظاء 
ناه لاعن خر ان الاڪ مل ةا لا لقاضىا ہوا لعاصمان نعید ذلك تمدو 
انجری مالسا نراولایع ری ام يزلا مد (صلوتر) وهواتخناروؤا لبزازيه 
وهواعد لا لافاوہلوعواغنتارانتی و قالامامانحدت تی الا سلامالنووی 
الشافع ذ كنا بالادكا رولوقال ولاا لضالين بالظاء بطلت صلو: تلاج 
ااوجینا لاان جزعز| لضاد بعدالع فيعذ راض فبّت مز جرم مادک 
ان صوتالضاد غرصوتالظاء ورين به ما ماثلة ولامشامة 
باه _مابون بع دمن یقع الضاد بصوت تالظاء وا لان ا جحیدعامدا 
يصارعاصا عا فعليه مز الڪ مرول ر تراما مته ولاصلوته ‏ هدا 
ماظه لوق هذا الباب وألله اعصل بالصوابب 
حررہ الفقحمداراهيليا سيق 
مالتروهوا لح حن باهم الش ای مدن وموم انقارى مد وبا هرحيكو 
قارىعهد شكاربورىجوا ستادآھی نم ماقا له لیب عم عبد لرشیدداکوی 
بنا ی یاکتاؤ ا٣یب‏ مصیب فق جد صبدالحامدا لبي وني صد مي تالاديا 
۱ جی الو اب هط : ع ناظمدارا لعلوم جدى فيرو شاه ستريت ارام باكرا و 
یٹ بت 


ہو 


اللدرس بجامع محی‌ لین فاروق کا ليج 
کالیکوت ۔ العند 


الطبع (لشانی 


قد اعتنی بطبعه طبعة جديدة بالأوفست 
كنبة ا حقیقیة 


کات غل ٤‏ ال ں 
جعم ا اافخیرالفقہر 
بیجن اللولوى النا عل ہا کو ی الہ ں بی 
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.تو :زا رو کال ر الہلو ر المد 
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)١(‏ السيد عبد احکیم الارواسی توق سنة ۱۳۹۲ ه. [۳٣۱۹ء۰.]‏ فى باغلوم 


2971 لادلة ہرس الططبة بغيرالعرسة دى الاو في 
مولانامسجومرشها با لدرن ا مد کریاالشا لان الشا فی مغ نيزامحيد ربا 
ات 

مھا شانه حامدا وما دحا الجوابا لله هدايه الصواب 

ان اللسنة المسلوكةوالطرريّة المأنؤرة والحظبة الشرطیه ممع ةكون جميعها 
عر :لاون الارحان فقط ,پاک هومقتضى ماق العین ماهناضّهدو) 
يشرط فهما «عرية» لاسّاع السلف والخلف وفائد تهابالعرية مععدم 
معروتهمطا العا بالوعظ وا لة كاله القاضى! تنه فان التعلم ل ,تتا اسف 
والخلف والاكقاء يعم كونللنطبة وعظاؤإجلة اذالم يرنه االو ربكن 
جميعهابالعربية لالكون اركانها وط بھاکا مرواخرفهد! عوسی 
انبغاء العرسة وحم الحظبه ولرههدق ز مزالنبى صلا لله عليه وسلم 
ولاق زمزا كواب والتابعين وا لاعة اهدرس رضوان الله قال عليه م 
اجمعين انرحطب واحد منم یرالیه اود لعربية مع ترجمته ا الي 
سشت تو تی وع الاسلق ہلا دا چم 
واحتياج اهله اميك لاحكام الشرعية فاحداث فراء ة زجج الحنطبة مع العرية 
اود ونه ابد عة تمس نة مره لس لف ولف ف بدعة س يةب ا جتاها 
۱ وبا فاعلهاقال| لني : العامة الفتی کح مود رجانه عليهؤرسالته الؤلفةة 
خصوصرج ذه المسلة اعا انا اسن ة المأؤرة مغ لوص ده عليه وس وا لصا 


والتابعین ام التابمین والاعه الجتهدبنرضواناس عله م اجمین 

هی طبة العريبة ول رردعزاحد منه ها سیت ونم 
الحطبة العرربية بخیرهامنالالسن‌مم کته الل یف والاسلامرشاع 
وذاعق لبالادا جح مه من زمن! ا کرمز اه ها 
نر ہے سی سے وت تی وو 
بال مبة اذا السنة المأنؤرة ا ط2 هرا لع رة فا لات بدعة حر 2 
حنالفة للسسنة المأ رة قال الامام النشا فجي رحمة الله المحدثات مزا لامور 
جو سر ان اواخا اواجماعا هذام اليدعة 
الض لال وما احدت؟ طبر لاخلاف فيه لواحدمزا لذکورات دنت مذمومة 
قد ناهذا لقول‌عرا لا روز حد مزإِلامةکالیِھتی وعرالہن 
بز عبد لس لام والاماما لنووی وا لطسی وغرجم وقال لام امالغ لی رجه ااا 
ا لمحد را ريكاب بدعة تراغ مس نة مور اهفئيت انالوجة رمع | 
لامزا لبدع امس نة انت ی وق ایضا ازلشطبة اتمه مزإلبدع المذ مومة الخالفة 
المسنة يلدع لجتتابه انتهى وقالالعلامة الشيمزعبدال رجه اس سم 
انا خطبة بخي للع ية خلافا لس ة المتوارثة مز لیصا هه عليه وسوا لص ابة | 
رضوان اده عله مف کون مکروهاع را انتهى وقالالعلامة لیم بج لعلو مرج ماده 
ؤا لازكانالاربعة والكسّعزا لمكروه قرب واجب فاذالقالمكروه فقدترك الواجباتهى 
فاذافهمت هذا فقدفهمتان عدم شت اطالع هة فماسوی ریا نا طبة للإحزاء 
والاغتذادبہالاِقلضیجوا لد ی ےل لاریان مات آنفا من اخلافالستة الأو 


(۱) قاض اللکنوی ا مندی توق سنة ۱۳۰ ه. ].۰۱۸۸٦[‏ 


س سے 


والطريّة المعهودةفلبواء نوع والاعتداء بم من ی 00 
لام عزفاعلہ مریم الوجوها لاترىا نه مم دش لوا وإ لوضوء کون ماله غير 
دبوے مد کی و حث سمط 
عه لفات ہی سی ہی الو 


عر چد و سس ۱۳۶ ۱ 
دیا مد بر 4:۱۲ 
(۲)الشائیةفتوی علاءمد راس ولایۃم زاطند بر دوج 
اللطيفية بويلوري فكتابهماللطيف روم 


إن ناشر كتب - دار الحقیقة للنشر والطباعة = هو الرحوم سیق حلمني 
ايشيق عليه الرحمة والرضوان التولد عام ۱۳۲۹ ه. [۱۹۱۱ م.] عنطقة -أيوب 
سلطان إستانبول- وأعداد الكتب الي نشرها ثلاث وستون مصنفا من العربیة وأربع 
وعشرون مصنفا من الفارسية وثلاث مصنفات أوردية وأربع عشرة من التركية ومقدار | 
الكتب اليّ أمر بترجمتها من هذه الكتب إلى لغات فرنسية وألمانية وإنحليزية وروسية 
وال لغات أخر بلغت مائة وتسعة وأربعين كتابا وجميع هذه الكتب طبعت في -دار | 
الحقيقة للدشر والطباعة- و کان الرحوم عالما طاهرا تقيا صا حا وتابعا لمشيئة الله وقد 
تتلمذ للعلامة ا حبر البحر الفهامة الولي الكامل الکمل ذي المعارف والخوارق 
والكرامات عالي النسب السيد عبد الحكيم الارواسي عليه رحمة الباري وأحذ منه 
وظهر كعالم إسلامي فاضل وكامل مكمل وقد لی نداء ربه المتعال وتوفي ليلة ۲۰ على 
5 «الثامن. علی التاسم من شهر شعبان العظم سنة تین وعشرین 
وأربعمائة وألف من اهجرة النبوية) ودفن في محل ولادته عقبرة أيوب سلطان تغمدہ الله 
أب حمته الواسعة واسكنه فسيح جناته آمين. 


۱ بم ان رارق ارم 


کیا فیا یں اباش کل 
لجع وعي رک کا خطبہ زمانہ بوت سے ار 
برعل ولي هل يها جا ے۔ مالا کہ نصبوت ہے 
اديه عل اسوقتت مال ہدک جب سامعين اس 
1 ب سس - لين سوسا نس ال علي سےوافف 
یں لاک حا ولي کے خلیہ ارد و ہیں پا 
فورح ریف سے اعجازت ہے مس -إء لي کا 
خط سے اول لي کے بی دکراباجاےے ‏ لو 
کیا ہے ۔ بیتواوفوجروا۔ 


جوا فلا لض 


حامداسه سس ظز لہ 207 
خدداصزابئه عليه وسل ا وکیا ب ذا بجي اوراتباع | ود ويك عدون تک جل وعظ یا لچه. 


يروو ری خطيف مت علق ورد کے زستول س زاف سوالات ارك 
سن فلوسا تسیا سوال دراس کےےعلیا کر سے ہی 


كبا حبرا جاب علا کے عدراس حل شا تلق ےسا دا رے - سم 
لی برض افا وء عام شالع گیا جار باس ۔ 


اوأرو ) 
ایم ورا جنر نوا ازع کال مان 
سب كسب خطي لاٹ لت کے مال صواب ونابعي ن کے 
رمت مار ابا ما ا دی ارگ | 
ردنا دو حاضن کے ۔ اہی نے عل را 
دوس کا إن خاش ما او ءا 4 ےسا جوا سک رهم 
هیا ۔ مقطا ولي سے خطبرڑھناءی نا مرتج ل تبر ہے او رای 
و تا خلف بسلف همع سل شاف ا ابل 
سول ول ع ناش 1 > رجا عتکرا 
تا مرلو سی کسرائےد وریز نج بو اوت 
تريخ این رکا رش ط ت هماعریت لا 
سباع السلف الف وفاي د تھا با لعربییه مح عد 
متهم لها العام ف الواعظ ق الجملة » الاک 
ااضت‌هی لیے رونو ل خطول سو س کہ وہ و بر 
واسطه اہی ارک سلف وغل فک اور فائرہ ول ےم ھے 


۳ے 


ص ام 


اورااملوویئے روم ھا سے انهملوسمعوا 
افتطے ول دژھبوامسناعاحت' ا نتعل۔ 

می ہاپس اورا كشع كس وی ہے دای 
ًا فيك اس٤‏ زاريخطر لس اورا رکا ن خطبرل یں 
مرالات شرط ہے رالات ف ت وها زفاسس دل بے۔ 
۶ سس دوصری زا نس برخم سے عوالا تم ں ل 
متا ہے انق ورياك ساب نك بس ول راط 
ہے ای نی کے )س خط ولي رہن اکم رط 
رگن ع ی کے سوا دويز ذبا ی مھ نا علد ری 
سے راخ شی هاب انحاحیرشطِ ولومح 
العدرة علا لعرية عنده خلافالهاحمث ۳ 
ماالاعنرالعی‌کا مخلاف فى الشدع ف الصلوة ری 
وقالفيه «ينروماصعة النٹروع بالفارسية مجميع 
اذكارالصلوة ذهرع ا لاف نىن نمم بها 
ممرحوا جما الشوع ان قال فحاخية ماق 
النلاح المحبي انه يمع ال وع عند لخيرة العیبھ 
ولوكانتقا دراعلیمامع الک هد اي یمه انى 

مال عبارا ت۷ا بے کہ ابام کنر وی شاك ر 

لولس نانچ گرب( طن يه 
ادر ین ول هواس دوسی زان میں پڑھنا كردي 
ےا ورصاجي نک نزدک ول رسا س ہے يرحبب فنا 
وي سخ رعس رسب زاب ینیع پربا به لى جو 
م کرابت لاز سق -ادرلا تعب ل نرق وملا لف 


رمل | رابود LE‏ 
تا لحب سواس سے ول سے برا نکرنا ماه تم 
بسا اکن ہے۔دعَط وعط ونعیعت ‏ ی کک راتا اتا 
ہے - علا رین مار اه واجاب عن 
سوال مافائدة اشتطبة بالعريبة اذالم بمرفها 
الق بات فا تماالعلم بالوعفا من حيث ا جسلة 
وبوافقه قولالشيخين فیماا دا سمعواالنطبت 
ولم نهرؤوامسناماانماتمج انق لين یسوا لکنا 
خلب ول ے ناذا لہ ہے جب قوم ا ںار تس تر 
ا لک جواپ ير هک وا ہا سک وع ےکرکرل مانا 
بہے اورای موا ے۔ 

کت لک جب ليس رخ ام کے کبس 
تیچ ورام دن ركلا سس فا ہی زان وني 
کب وا مر وا وص یت متا بر کے للتصنيف 
کے اورا نکی زان ی سی خیس تریب 
يدحا اوررك ىك سڈ ات یڑ کر تھا ہے۔ ۳1 
مت م زوب ری اتالچ تز صف ا وکا انا 
نم یرت يكرد ييا بتر عناها ہ تراش کے خط 
ستيه هناك نزوت ہے .خلب ما قبل 


رتسا دل سب ذاہب می ناز ارامت وت 


بوهاكه - واشراملم 


AY 
جرد‎ 


افلطیف 
في 4 ۲ ,۱۳۹۱ 2 


3 كواب ال سج 1م 
سا اتاد رہ مت 
اصَاب منج امواججح الا 
مجر و ا رت خلا دلو عبرا ناش 

ال هید 
طناالجوا جح لاب ۱ لذ ایم وموأفق صععالجواب 


نا تا وق ری لموامدالاسقةالابيبم گر سے 27/0 
نمی لاغز شس نوا دی غ 


الم عقاو ات ریخا 


۲ 


(۳) الشالثة فى ررباقات لصالحات” الهند 
اواب اللهم ابمللصواب ۱ 
رام الخطبة بلغة ليبا ررداوضرهام زا للغات لت مية لامحخلوعر | لکلمتفانه 
مخالفة سنا لھدیٰ لوا سم رعا هاا ل نیا لل عله وس والصابة رضى 
لمعنه موو کناب آكاما لنفاش واداء الادکاریلسان فارسا لكراهة انا ہا ال 
السنةلة نا لنی‌صا | عليه وسل واصحابہ رضوا ن سه عليه م خطبوادائابالعيية 
وین اعد منهم أنه خطب ولوخطبة یل عه بخ للم ری ذلك الکناب 
ایضا الخطبةبالفارسيةالوَإمْدَ نرصا واعتمّدواحس نها لسرا لاعت الها الا 
عدمفهمالعراالغة الععريية وهذا یسیو بے سپ سیت 
ومز تبعهممزالاعة الجتهد ببح تحت الامصارالشا حة والديارالواسعة 
| 230 اكيز الجدش وال رو موا لھ وغر چم مزلايجام وض رواجالسرالاعياد 
ولمم‌وفرها مرسعائ الاسلاموقدکان اكه لايع ون اللغة العرربية ومع 
ذلك م خط با حدمنهميغرا لعريية ول ات وجودالباعث لك الازمنة 
و فقدانالمانع والتكاسل وغوه معلومرالقواعدلبرج ةليبق لاا لكراهة الى 
الدلا لةوفيه ايضامانصه :والح وهنا المقاموبریتمالالزامانه 
ضعت الخطبة للتعلم وا لنطياء والعلاء بالتنييمكذ لك أم امون بطلب 
ابرویم ثم صا ده عله وس طلبا لم زیضتةع اک مس اخجد دی 
وال يك م زحديث انس والخطيب مرجد یٹ حسین نعل وا لطم ن مزجدیٹ 
یعاس وذاكانت اک شریتابال رمع مان تعلمو لاله 


(۱) عبد الله ابن عدی توق سنة ۳۲۳ ه. ٩۳۰[‏ م .]فی استر اباد 


کے 


رماع را ماما لیب الا ولب فاذا) ينهم الحاض رون 

الخطبة العريبيةفالزام عنا لفهمعالدًا لبهم لا ا ا لحطباء ولابلزم لمنظباءان 

یت وااللسانالعری وعخطبوابل انيفهمه للهلا وانه اع( بالصواب 
تس افرمد رس نات لصا حات 

[ 2 عاق یی اا لای رت ات 

| دسرب لعالميز_والصلاة والسلا مع سید سین لین 

إلىريوما لدرين امابعد 

لواب حامد ومصليا 

اخطبة لدع ة لابثاذتكون باللضة الرربية وه نابت بالنوارث والنوازشرؤاوزيبا 

من لدن رسو لا دص إلله عليه وسل وخلفانم لراش د ن لهد تان رضوا لله عضهم 

بی عزامد مه ماه خطب یرتم نماض نامع وله 

تلك له لاطبا انا قاد ی ان خط وا بلغته م روج للتطباء ان | 

يذكروه بلغتم_مقبإخطبة للبعة اوبجدا لصلاة او وق تاز فقطا 

والله مسانه وت ع الى العم | 

حوره العب دح مود مفتی دارالعلومد يويندا هند | 

۱ 

| 


| 


سا ۷ا سے 
ات مائورۃعرخبرمز مار دلب لطيقال 
اللہ المتابعة الرسول المكمالا ا له وفعاله ومقاله فتتجنٌّوتابع لاتعدلا 

(مز‌فقویعبد هن مسلیار (پدیاییّی) 
وتليه رسال دمولانا العلامة ا برا لغري والفهامةصاحبا اع ےو : 
تلد رد زب مدارس نادس ود ود بم المسلينأميون 
هنم ال لے یدنه العلم والصلاة وا لسااممعل‌رسوله الکريم 
وج له واصحابه ذوئ لفض سيم واتباعهؤهديه الستقم مّابعد هن بدة 
ا لتحقيقاتؤكراهة قرائة الخطبة بغيرالعربية اوقاءتهابالپیی قمع لمات 
اعلواان قَرائهالحخطبة با لعريبة الخالصة واجبةلمواظبة النبوص]إهه عله وس 
علبھا مزر اه رای ےباب صلاة العيديز(ويدل عليه اح وجو 
صلاة العیدن مرج ة الرواية قول عد ؤ لاص ل ولانصنافلةؤجاءة لاف ام 
رمضان وصلاةًا لكسوف فانه رست بست لعيد فاعزانه يسرم زنوافل ) ومتجهسة 
الدب( موا ظبته‌صا اده‌علی 4 4 سل عله امزغير لك انتہی وقال لعلامة اا ہد 
۳ انحل لمتوارث جذ بیدا لوجوب لا المضهانتپی) 
وقالا لعلامة الفتا ہوا لسخود فلا ممین وهو وجوه ظاهرااد هو 
مضي المواظية الق لرتفهرن بنرك اضہی ع مادا بجت ن زاء ة الخطبة بالهریبه 
الخالصة واه واظبه انى مل هه عليه وس علمه أ مزغيريرك تكووائها 
بغيرالعرببة او واه بالميية مع المۂ بخ رال ةكاهة وه ای 
الأول تتعد مالعرسية باككلية وؤوإلتان ةيتعد ما لوص ولع رة وال ان 


(۱) ابو زكريا يحيى اليمنى الز بیدی الشافعى توق سنة +08 ه. ].۰۱۱٦١[‏ 
(؟) امد ابو السعود مفتی الثقلين الحنفى توفی سنة ۹۸۲ ه. [۱۵۷4م.] فى استنبول 


سے / سے 


اكادمنهما مفوظ والمواظبة البو الاترئ ؤمسكلة 
الشروع جث لاحظوافيه!! لامرن الاوّل لظا هه ككبرم نينالا لعناظ و 
کون ارب حت‌اذ افاق احد ه| يكره روما نك ألا للواظبة ابو الى 
تقتضى وجو حی کون خالافه مکروها هیال وردالحتا رودیریف(ای 
| بلاد لیإ نی خاص ,إن تن رك وابحباوتركسنة فالاولمكروه تحرييما 
والشاتنزيها| نشعى ) وقال شرم الية ا کاو انا کرای دواد 
بهامانتضمنترك سنة وهوكراهة تمه اوترك واجب وهوكرا هة عم اشعی) 
فالافتاء بان رنه ا محخطبة بغبرالعربية جا ة مزينيكراهة لاعرفية ولا 
تايه مس دا خوماقال وإلفتاوىالسراجيّة( ولوحطب با لفارسیة| 
بجوز انی ) باطللانالموازھنا معناه ا لصعة وهرلا شف لكواهة فالو_ 
رژاشتار روالظا ما زالصحةعند ہلا نمی الكاهة اشھی ) وتالقىی 
حاشية شرم الوقاية المسسماة بعد :وی رولایشتزطکونها له 
الب فلوحطب بالفارسية اوغيهاجاركذاقا واوا لمرد بالجوازهناهوالجواز* 

وج لصلاة ععونیکن لاداء الشرطية وتصم بهااالصالاة لوا زجعلاهن . 
المطلقة فان لاش وان الخطبة غرل لع ة خلافالسنة المتواريةعزا لنب صلى 
انه عليه وس وا لصصابة رو همعنب فیکون مک جات پا اتنهی)هاذا نبا لے 


المتوارثةعزا نی ص ده عليه وس وا لصصابة والتابعين واتباع التابعينهوالخطبة | 
الععربية للخالصة لا لخطبة الغي للع ولا العرية مع الجمة بغيرا لعريبية 
لمم سس جس سس بسا 


(۱) مؤلف شرح المنية ابراهيم الحلبى الحنفى توفى سنة ۹۵5 ه. [1544 م.] فى استنبول 
(۲) صاحب فتاوی السراحية و صاحب قصيدة الامال على الاوشی توق سنة ۵ ه. [۱۱۸۰ م.] 


فخالفة ذلك مزقراءة الخطبة الغير| لعربية وف الخطبة المع اتید ۱ 
بغيرالع ية بدع عا لفة لتق المأنورة فکا تكره تلك غرم اتكثهذه توي افطل 
التفریق بدنهمابان الاو مكرومكراهة تحر ةوالثانيةمكروه کراهة تتزيهية 
لانمخلاف ماقد مناه مز نا كروه تنزكاهومإسَضْم ترك سنة وقذثت ان قراءة 
سو المخالصة واجبةلمواظبة النى مل ده عليه وس إل هام زير 
ترك فکف یکون خلا فھامک روما هنم لکت عز| ککروه لت ربى واجب 
لانهؤمقابلةالواجب ميجهة الترك فکایکون اتان الولح ولجباكذلك کوزالکف 
عزالمكروه التری واجباقال مولا:عرالعلوم ؤ|لارکانالاریعة(والکف عزامکروہ 
ا قر می واجب هاذااق المكرووفقدترك الولجانتھی وقال وا لع اران فا رادبہ 
كإهة القن م لاھانی رتبةالولجب مريحهة ا لتك انتھی)فبلادمانع|مکر و 
حر اسقط العدالة وقدنقل ن رداحتارعزا بز نجے (ان کل ہک روہ عر امنا لص غا 
و نا لعدالة نسقط بالا همان علیه انتهی )خی ستطتالعد لةم زنط الد ۱ 
عل لی ذیکون فاستافکره الصلا ةخلفه قاليفنورا لايضاح وكره امامة اعد 
والاعلبى وود لزنالیاهل والفاسق ابجع یره مت 
نعالماقالا لعلامة 2م الحلى (دح شرح البةا لک ر(لوقد موافاسقاياءك 
اه کر تدم هکل تمي اننهى )وقال مل إلغاضم لاک مامةلفاسی 
الما بعد م اهتامهبالدير فا هانته غ عافلایعقام تمہ الامامقواذاتحذر | 
منعه انامز الغ سب ده هة وغرهاانتهى )فالالعلامة الطعوی (ومفاد هكون 
ا و ا ججة الل 


لقاع هی ابن عمار الحنفى توق سنة ۱۰۹۹ ه. [15948 م.] 


سم و اس 


وان لا لمعصيةمعصية اتل وقالق نا رهق | 
لعج قال اص اتا نان یقندی با لفاس قالاؤامعة لانمؤغرعايجداماماغيع | 
انتهى قال نع وعليه فيكو و اللجعة اذا نهَدّدتؤالصره عل دول مد 
المفى. لان له سيبلا الا لعولا تهى ) فاذاقد دت قامة المعة ؤبلدة 
تال ة خیب سحجد من ماجد ہا تلا ليسلا ابلمعةخاف حطیب 
يمرأ لنطبة بالعرية الاالصة ولایصلہ اخاضا مخطیبا مد مزعلا لي مة 
فتامل ومزاراد سے سالتنا امش ادلسیه ف كاهة للظبة 
بغیرالع یی اوؤائهابالعييةمع ترجمتهابخيرالعية وهذااخرمايسرءالله 
الچمعه وجلة لطرمة للف رال ده الحكريم الصمد ۔ 
عد تمه نگ مدكا نا هط ماو لاسلاقه‌ما 
0 ونان دبیم اس دم دامن 
0 ام لاناعبدا رن غامد رح امس الج مو لاا جیب صرح .امتا ( 
۱ ہے یت 05 رح. اج ام مولاناعبدالقاد رالازای رح مضم 
٦ |‏ مولاناغادم لین 2 ا الا لاا خا ديضياة € 7 5-9 
اعد عورش رح اسيا الین مولاناقاد رعل رح ۰ ۱ امضاء) 
نافع زمولاناسجاء لین رح. امضأم ١١‏ اتح موك اناع دجيل هه الما للرتقنى رح :امت 
۷ ام مولان لاج مرصيغة اهه تج. من ام مولاناا ہو زرضا 
حسن رے . (امضا) ان ۱ 


(۱) مؤلف فتح القدير شرح المداية كمال الدين محمد ابن الهمام الحنفی توق سنة اكمه. [ده؛١‏ م 
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رئيس التحر بر الەالمالفاضل 


کی کی ابوبکر مسلیار 


تصدر عن ادارة “ممست كيرلا 


جمةالمدین ال رككرية 


جا الهدف 85 
احا العلوم الدينية وعقائد اه ل السّنة والجماعة والثةافةالاسلامية 
وا حاسن الشر عة ونشسراللغة 'لعربية والمر 4 املیبار بة وبمانالطرقالس_ملة 
للتعليم والنامجالحسنة للمعلمين والعاهدالد نة والمدارس رالات ۰ 


سبحان من اطاح فى شهر ربيع الارّل 
رنءیاهدی واوجد نوره قل الخلقالء'لم واه 
دا وشر فه وكر”مه على سار الخاق رارسله الى 
الثقلین وجمل امته خيرالامة نحمده ونستعینه 
ونژمن ه ونت و کل علي ونعوذبه من‌شرورانفستا 
ومن سات اعلا وزشهدانلاالهالااقهران ممدا 
عبده ورسوله ارسله بالبدى ودنا حق لظوره 
على الدين ك لله ولو كرهالمشركون وصل‌اقه وسل 
عل اشرق الرسل سيد الانبي والمرسلين مد 


وعلى 4 وصحبہ الكرام ومن تبعہم باحسان الى 
بومالدبن اما بعد فان" اصدی الحديث کتاب 
الله وخيرالهدى هدید صل الله عليه وسم وشر 
الامور #دثاتها وكل محدثة بدعة وكل بدءسة 
ضلالة دكل ضلالة انار فشتروا ف هذا 
الشهر البارك الذى ولدفيه الرسسول صلالله 
عليدوسم فى احیاء دنه وآثاره ومعالم دی 
واستقيموا کاامرتم وصابرواورابطوا و تقوا اه 


لک فور 


القراء بستفتون 
متابعة الامام فى التلیفزبوں 


القاری محمدياناراس يعمل فىجدة. بعث رسالة يقول فيها: هل تجوز متابعة 

إمام الحرم فى الصلاة لمن يراه فى التلیفزیون فى بيته ؟ وهل حصل للمتابع فضيلة 
صلاة الجماعة؟ وإذا كان المأموم فى الطائف أو جدة أو الریاض, الى غير ذلك 
من مدن المملكة فهل الاقتداء جائز أم لا و هل يجوز ذلك لأهل مكة فقط ۱ 

وإجابة لسؤال الأخ الكريم نقول : إن الفقهاء اشترطوا فى صحة الاقتداء آلا 
تطول مسافة الفصل بين الامام وا أموم» أو بين الأموم وآخر صف عن ثلا ثمائة 
ذراع. واذا كان الامام مرئيا للمأموم فيشترط الا يكون هناك حائل ينع من 
وصول المؤموم الى الامام لومشی إليه. 

ولاشك أن وجود المأموم فى بيته ومشاهدته للامام ف التليفزيون لا يتحقق معها 
شرط القرب والاستطراق. 

ولندع هذين الشرطين جانبا وننظر فى روح الاقتداء ونسأل أنفسنا: ماذا شرع 
الاسلام صلاة الجماعة فى المساجد؟ جاءت الاحاديث الكثيرة التى تذ كر فضل 
صلاة السلم فى جماعة فى السجد على صلاته فى بيته أو فى سوقه. ففى الحدیث 
الصحيح عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال: «صلاة الرجل ى ا جميع تفضل على صلا ته وحده بخمس وعشرين 
درجة». وق الا ع ابن عمر عن النبی صلی الله عليه وسلم قال: «صلاة 
الرجل ف الجميع تفضل عل صلا ته وحده سبعا وعشرين درجة)) والفصود 
بالجميع فى الحديثين هو الصلاة فى جاعة فى المسجد. 

ولم يكن رسول الله صلى الله عليه وسلم يرخص ار المسجد ان يصلى فى بيته 
ولو كان أعمى. فعن عبد الله بن أم مکتوم قال : یا زسوك اھ ان المديية کی 
اموام والسباع. قال: تسمع «حى على الصلاة» وحى على الفلاح»؟ قال: 


(۱) محمد البخارى توف سنة ۲٥٢‏ ه. [۸۷۰ م.] ق سمرقند 
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نع قال : «فحی هلا» یعنی أجب النداء واحضر صلاة الجماعة فى نت 
وهنا يسأل الرء نفسه عن هذا الأجر العظيم الذى ذكره رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لن يحضر الصلاة فى جاعةء وعن تشديده على عبد اللہ بن أم مكتوم 
. وهو الكفيف الذى یخشی من هوام الدينة وحيواناتها ا مؤذية» وعدم الاذن له فى 
التخلف عن الجماعة؟ والجواب على هذا السؤال هو حكمة الجماعة وحرص 
الاسلام على قيام صلاة قوية متينة بين أفرادها واهتمامهم لشؤون بعضهم بعضا 
سواء كانت هذه الشؤون دينية تتعلق بالتعلم والتفقه ومعرفة احكام الدين أو 

كانت من الشؤون الدنيوية التى تهم الافراد والجماعة من استتباب للامن ونشر 
للعدل ومنع للظلم مما مکن ان تناقشه الجماعة فيما پینها. هذا و نله امد ما 

يزال يشاهد فى کثر من قری السلمین. لأن طبیعة السلمین فیها بعيرة من التفاق 
والریاء وکبار أهل اخير فيها يعالجون الأمور. كما ان شؤون الأفراد من صحة او 
مرض من يسر أو عسریکون موضع اهتمام الجماعة كلها. ومن شأن الجماعة أن 
تقوى الصلاة وتؤكد الاخوة وتظهر الترابط بين المسلمين. وهذا آمر جرص 
الاسلام على تأسيسه واستمراره بين جماعة المسلمين. 
ولاشك ان الصلاة - ان حازت ف التليفزيون ‏ من شانها ان ترید عزله 
السلم فى ظروفه الا جتماعية الحالية التی لم تتسرك له مجالا نقیا طاهرا للتلاقی 
فى غير السجد؛ فاحرص يااخى على الصلاة بالجماعة فى مسجد محلتك, فهو احق 
بصلاتك» وسيؤتيك الله عزوجل اجر صلاة الجماعة ویجزيك من نيتك خيرا 
لحبك أن تصبلى خلف إمام الحرم الشریف, وفق الله الجميع للاهتداء بهدى نبيه 
واتباع هدي السلف الصالح. 
وجهة النظر الاسلامية ق زيع الاعضاء 
۔۔۔ المستفاد من الشرق الاوسط ل 
تونس - مكتب «الشرق الا وسط) 
نقل بعض الأعضاء من إنسان إلى آخر مع بقاء حياة كل منهما لا مانع منه 


تناول مفتى الجمهورية التونسية الشيخ المختار السلامی فى الحلقة السابقة 
سؤالاهاما فى هذا الوضوع وهو: متى تنتهى الحياة؟ ليمهد للاجابة على قضية زرع 
الأعضاء التى طرحت فى الندوة العلمية التى اقامتها فى الكويت المنظمة 
الاسلامية للعلوم الطبية وشاركت فيها نخبة من الفقهاء والأطباء للعالم 
الاسلامى. 


٤ 
السؤال هو: هل يجوز شرعا نقل اعضاء حية الى المصابين والذين تكون‎ 
حياتهم فى خطر اذا لم یسعفوا بهذا العضو الذى لابد ان ينقل وهوفی حالة حياة‎ 
قبل ان تدمر خلاياه؟ ونورد ملخصا مما قاله سماحته فى هذه القضية التى يواجهها‎ 

عصرنا. 

ان العکیف الشرعى لنقل الأعضاء لايرتبط بتجديد ال حياة وا موت ولكنه 
يرتبط بأمرين اخرين. 

الأول الضطر لا حرم الله: المضطر هو الانسان الذى يبلغ الاختيار بين أمرين 
لا ثالث لهما: الوت الحقق أو تناول ما يحرم عليه وقد جاءت الآية صريحة فى 
جواز الاقدام على ا محرم حفاظاً على الحياة. قال تعال «وقد فصل لکم ما حرم 
علیکم إلا ما اضطرزتم إليه» (سورة الأنعام, آية: ۱۱۸) وقال تعالى: «فمن 
اضطر غير باغ ولا عاد فلا انم علیه» (سورة البقرة» آیة: ۱۷۳) 

ونص الفقهاء على ان الضطر يجب عليه ان يبقى على حياته بتناوله للمحرم. 
وا خلاف بينهم إنما هو فی تفصيلات كالبيع والشری والتزود وأمور أخرى يهمنا منها: 


١‏ هل التداوى كالأكل ؟ 


بقول الجمهور: والتداوی بالحرم ليس مثل أكل الضطر للميتة فأن ذلك 
يحضل به القصود قطعا وليس له عنه عوض والأكل منها واجب. فمن اضطر 

للميتة ولم یاکل حتى مات دخل النار. وهنا لايعلم حصول الشفاء ولايتعين هذا 
الدواء بل الله تعال يعافى العبد بأسباب متعددة والتداوی لیس بواجب عند 
جهور العلماء ولا یقاس هذا بهذا (الفتاوی ج ٤ء‏ ص :55؟ وما بعدها) 

و بقول الشیخ محمد الطاهر بن عاشور وما اختلفوا فى قیاسه على ضرورة الجوع 
ضرورة التداوى فقيل : لايتداوى بهذه المحرمات ولا بشيء ۾ ما حرم الله كالخمر 
وهوقول مالك والجمهور. ولم يزل الناس يستشكلونه لاتحاد العلة وهى حفظ 
الحياة وعندى ان وجهه ان تحقق العلة فيه منتف اذ لم يبلغ العلم بخصائص 
الأدو ية ظن نفعها كلها الا ما جرب منها . وكم من أغلاط كانت للمتطببين فى 
خصائص الدواء؟ ونقل الفخرعن بعضهم اباحة تناول ا محرمات من الا دو ية 
وعندى أنه إذا وقع فسوة ة ظن الأطباء الثقاة بنفع الدواء الین من مرض عظيم 
وتعينه» أوغلب ذلك فى التجربة فالجواز قياسيا على الأكل للمضطر وإلا فلا 
(التحریر والتنو یر ج:۲» ص:١؟١)‏ 
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ويلاحظ هنا أن التتبع لكلام الفقهاء يتبين له ان سبب الخلاف هومقدار 
ثقة الفقيه فى وصف الأطباء إذ أن الطب لم يكن واثقا من كثير من العقاقیں ولا 
من تشخيص الرض, ولا ملاءمتها للمريض والمرض كما يدل عليه تعديل ا جمھوں 
وهنا لايعلم حصول الشفاء ولايتعين هذا الدواء لذا ولأنه بمقدار ماتزيد الثقة فى 
الصحة بالتجر بة يزداد الاطمئنان الى جواز تناول الدواء ركب من محرم. 


اكل الميتة 

اذا اضطر الانسان لا کل الميتة جاز له ال کل منها بلا خلاف بنص القرآنء 
لکنهم اختلفوا رغم ذلك فى امور: ۲ 

هل يجوز للمضطر ان يأكل ميتة الانسان یقول خلیل للضرورة ما يسد (الرمق) 
غير آدمی وخر. 

يقول الشارح الزرقانی: واستثناؤه الآدمی مسلما او كافرا موافق للمشهور 
الذی صدر به فى الجنائز. ثم ذکر مقابله ونصه. «والنص عدم جواز أكله لضطر 
وصحح أكله. وهل علة الحرمة التعبد وهو المشهور, او الاذاية لأنه قيل اذا جافت 
صارت سما. وهولابن عمر ان الجورائى ثم قوله: وصحح أكله وما قبله من النع 
شامل لأكله من نفسه كيده أو رجله. ولا يبعد القول باباحةأکله من بعض 
اعضائه حفظا لنفسه كما ذكروه فيمن لدغته افعى فى يده وكان یرجو ا حياة 
بقطعها قبل سريان السم فيه أو طوها فأنه يجب. 

ومذهب احمد كما فصله «الغنی» وان لم يجد الضطر شیا لم يبح له أكل 
بعض اعضائه وقال بعض اصحاب الشافعى له ذلك لأن له ان يحفظ الجملة 
بقطع عضو كما لووقعت فيه الأكلة. 

ولنا أن أكله من نفسه رما قتله فيكون قاتلا لنفسه. ولا يتيقن حصول البقاء 
بأكله أما قطع الاكلة فأنه يخاف الاك بذلك العضو فأبيح له إبعاده ودفع ضرره 
التوحه منه بتركه كما ابيح قتل الصائل عليه. ولم يبح له قتله لمأ كله. 

وان لم يجد الا آدمیا محقون الدم لم يبح له قتله اجاعا ولا اتلاف عضو منه 
مسلما كان او كافرا لأنهمثله فلا يجوز ان يبقى نفسه بإتلافه وهذا لا حلاف 


ال ا 


(۱) الشیخ خلیل المالكى توفی سنة ۷۹۷ ه. [۱۳۹۵ م.] 
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مکنا ان نستخلص من التصوص الواردة فی مسألة أكل الیت ما بل: 


مذهب مالك ان الا کل من الانسان الميت للضرورة مختلف فيه الشهور عدم 
الجواز. مذهب احد ان الا کل من الانسان الیت للضرورة ان كان غير محترم الدم 
جاز أكله وان كان حترم الدم فال وی الجواز. 

مذهب الشافعى جواز الا كل من ۵ ال ميت الا اذا کان الضطر سا والميت 


مسلم. 
ب فقتل الحى لاکله: 

مذهب مالك الحرمة. 

مذهب احمد: ان كان محقون الدم فلا يجوز قتله لأكله وان كانغيرمحقون الدم 
حاز له قتله واكله. 

مذهب الشافعى انه يجب عليه قتل ا حر بی والسلم المرتكب با يوجب 

قتله. وكذا ا حر بی المحقون الدم كالمرأة والصبی. 

ج-اکل المرء بعض اعضاء: 

مذهب مالك ترجیح اکله بعض اعضائه . 

مذهب امد ترحیح عدم اطواز. 

مذهب الشافعی حواز اکل بعض احزائه 


النتانج: 


بناء على هذا فان نقل بعض الاعضاء من انسان الى انسان آخر مع بقاء حياة کل 
مٹھما لا مائع من لأنه حتی عل مذعب المد هو بأل ااتغاع بعفی 
الاعضاء رما يؤدى الى الموت فمتی اطمأننا الى السلامة فلا مانع . 

انه بناء على ما ذ کره صاحب «التحفة» 
فأنه يجوز أكل كل جزء من أجزاء المحكوم عليهم بالاعدام وكذا كل من لم يكن 
تیم فلز 

۔ اذا جاز الاکل لاستبقاء الحياق فانه يجوز الانتفاع بالعضو لاستبقاء الحياة 
ايضا بواسطة زرعه. 

- بناء على ان اولياء الميت ملكون العفی فاذا كان الانسان فى حالة حياة 
اصطناعية فلا مانع من الاستفادة ببعض اعضائه لإنقاذ حياة غيره. 


۷ 

يقول الزركتين قال الامام ق باب حول الفحل لا خحلاف فى استحباب الایثار 
ان أدى الى هلاك المؤثر وهومن شيم الصالحين» فأذا اضطر وانتهى الى المخمصة 
ومعه ما يسد جوعه, وف رفقته مضطر فأثرہ بالطعام فهو حسن وكذا القول فى ساثر 
الایشارات التی يتدارك بها الهج قال والده فى باب التیمم من الفروق الضطر 
ان اراد الایشار ما معه لاستحیا مهجة اخرى كان له الایثار وان حاف فوات 
مهحته (قواعد الزرکشی ج:۰۱ ص:۳۱۱) 

ففرق كبير بين القول ان التبرع بالکلی واجب دینی و بين قوم بعد فتوی 
الدی اجاز التبرع ان معنى انه واحب دینی ان كل من لم يتبرع الم لانه تر 
واحبا. ومعنی جائز انه ختار له ان یفعل وان يترك. 

وفی الختام اقول ان القضية اجتهادية لامطمع فى الیقین فیها لأى عالم ولا 
باحث وانه من الخيران يقع التعسيق بشکل افضل بين مؤسسات العالم 
الاسلامى فى تبادل المعلومات فكلما بحثت دائرة او هيئة قضية من القضايا فانه 
يكون من المأكد ان تتول بنشرها اللهات المختصة 

شيخ الا زهر 
البهائیون ادوات للصهيونية فاحذروهم وابعدوهم عن الرا كز المؤثرة 

القاهرة ‏ مکتب «الشرق ل 

اصدر فضيلة الشيخ جاد احق على جاد الحق شيخ الازهر امس بیانا اعلن فيه 
ان مذهب البهائية قد اشتمل على عقائد 2 الاسلام منها ادعاء ان هذا 
المذهب ناسخ میم الاديان بالاضافة الى ادعاء النبوة لبعض زعماء المذهب» 
ومن ثم فهو باطل يرفضه الاسلام ولیس من مذاهب المسلمين وهو ف الوقت نفسه 
ليس من فرق اليهود ولا النصارى. 

وذكر شيخ الازهر فى بيانه ان الازهريعلن ان من تبع هذا المذهب من 
السلمن يكون مرتدا عن الاسلام وتنطبق عليه احكام المرتدين ذلك لانهم 
ان لرقیل تصرف ی الائض 

واعلن شيخ الازھر ان هذه ا حماعة (البهائية) فى الاغلب جماعة سياسية 
مخضع للصهيونية وتعمل على تنفيذ بر امجھا فى البلاد العر بية والاسلامية ودليل 
ذلك انهم اتخذوا قبلتهم حیفا. 

وطلب شیخ الازھر من المسلمين ان يحذروا اعضاء هذه الجماعة و ينحوهم 
)١(‏ جاد الحق ام جاد الول شيخ الازهر توق سنة ۰ ھ. [۱۸۱۲ء.] 


عن مراكزهم واعماهم المؤثرة. 

كما ذكر فضيله شيخ الازهر فى بيانه ان الطبيب المصرى صلاح بريقع الذى 
ادعى النبوة اذا اصر على ما ادعاه كان مرتدا عن الاسلام ويحرم التعامل معه او 
زيارته كطبيب نظرا خلوه من كل قيم. 

وکانت احهزة الامن المصرية قد ضبطت منذ ایام حاعة تتخذ من «البهائية» 
دینا لها و یتزعمها الرسام «بیکار» 


كتابة القرآن وترچته 


اعداد: عبد ال حليم عو یس 
مؤامرات متتابعة على القران .... وهذا آخرها 


المؤامرات متتالية لزحزحة القرأن عن اعجازه ومكانته السامقة ككتاب متفرد 
بالحفظ حروفا وكلمات وأصواتا وعلى المسلمين ‏ فرضا عينيا و کفائیا۔ أن يقاتلوا 
كل من يحاول الاعتداء على كتاب ر بهم ولوفی حرف واحد, لأن حرفا واحدا 
قد يؤدى الى اللبس والكفر ان هذه قضية لا تقبل الهادنة ولا السالة ايا کان 
المقدم عليها ومهما كانت الحجج البراقة التى يتذرع بها ... ونترك للد کتور عبده 
زايد الاستاذ المساعد للبلاغة والنقد بالاحساء معالجة هذه القضية يقول: 

الحروف العر بیة اصوات معروفة ومخارج محددة دقيقة حفظها لنا القران 
الكريم هذه القرون التتالية و وصفها لنا علماء اللغة العربية فى عديد من الصادر 
القدمة ولولا القرأن الكريم لاندثرت اصوات الحروف الصحيحة و خضعت 
لاختلاف اللهجات ولا وصل احد الى حقائق اصوات الحروف ومحارجها. 

ولكن حدث فى الاونة الاخیرق مع الأسف الشديد ‏ أن اختفت الدقة فى 
الاصوات ومخارج ا خروف ۔ او كادت ۔ ف قراة القرأن الكريم نفسه ان هذا 
يحدث من عامة الناس ومن بعض مشاهير القراء. 

وعلى سبيل المثال ترى ان مخرج الجيم وصوتهافى اللهجة القاهرية غير حرج 
الجيم وصوتها فى العر بية الفصيحة وخرجي الذال والتاء فى هذه اللهجة يتفقان مع 
مخرجى الزای والسين وهناك اختلاف كذلك فى حرج القاف وصوتها وحرجی 
الطاء والضاد. 

والتحريف فى مخارج ا حروف واصواتها ليس وقفا على لهجة القاهرة وحدها 
ولكنه شائع فى معظم اللهحات العر بیة بصورة مختلفة. 


1 
ومع غيبة التلقين والتلقي فى حفظ القرأن الكريم وتلاوته» باختفاء الكتاتيب 
وقلة من يحسن التلاوة من یتولون هذا الامر فى مراحل التعلیم الختلفة لجأ الناس 
إلى الصحف مباشرة یتلقون القرأن عنه - وهذا خطأ کببر لایعتذر عنه - ومن هذا 
الدخل تسرب هذا الانحراف فى خارج الحروف واصواتها الى القرآن الکریم 
وتستطیع ان تقف على هذا التحریف اذا استمعت الى قراءة الطلاب فى معاهد 
العلم ومدارسه وهی مصيبة وقعت بتأثير اختفاء الکتاتیب والعلمین التفرغین 
للقرآن. 
وما يقال عن (الوامرة) على الاصوات والخارج يقال كذلك عن الژامرة على 
اختفاء ظاهرة الكتاتيب وعلى اختفاء معلمى القرأن المتفرغين, وعلى اختفاء 
شرط حفظ القرآن فى المعاهد الاسلامية بل والجامعات الاسلامية واخيرا تتركز 
المؤامرة الآن فى قضية كتابة القرآن با حروف اللا تينية وهی مؤامرة خبيثةصامتة ! 


۔ فلقد اختلف الناس ۔ ومازالوا يختلفون حول ترجة القرآن الكريم واختلفوا 
- ومازالوا يختلفون كذلك ‏ حول جوا زکتابته بالرسم الاملائى ا معتاد بدلا من 
الرسم العثمانى وهذا كله معروف لكافة الناس وخاصتهم. 

ولكن الجديد فى الامر والذى لم يخطر ببال أى من الفریقین الختلفین حول 
القضايا السابقة هوان يأتى يوم یحاول بعض الناس فيه ان يكتبوا القرأن 
با حروف اللا تينية ۱ 

ان صراع ا حرف العربی مع ا حرف اللا تینی دخل مجالات عديدة منذ | كثر 
من قرن مضى» كسب فيه الحرف اللا تينى بعض الجولات كما فى كتابة بعض 
اللغات غير العر بية به و بعد ان كانت تكتب بالخط العربی ولكن ا حرف 
اللا تینی عحز عحزا كاملا عن اقتحام حصن اللغة العر بية. بديلا عن ا حرف 
العربی برغم الحاولات الستميتة من جانب الستشرقین والستغر بين و بعض 
اعضاء مجمع اللغة العر بية عصر ! 

ولكن يبدوان ا حرف اللا تينى اراد هذه المرة ان يقتحم حصن حصون 
العر بية وهو القرأن الكريم بدلا من الدوران حول الحدف من بعید, انه هذه المرة 
يزعم أنه بريد ان يقوم بدور كبيرفى خدمة السلمین غير العرب (!!) وذلك بکتابة 
القرآن الكريم بالحروف اللا تينية لتسهل قراءته على غير الناطقین باللغة العر بية 
و بالاستعانة بالتسجيلات الصوتية لقراءة القرآن يمكن لغير العر بى ان يقرأ القرآن 


٠ 

الكريم المكتوب بالحرف اللا تينى قراءة صحيحة كما يزعم اصحاب هذه 
الدعوة. 

ان القرآن الكريم عربى» ليس فقط فى قضايا الأصوات ومخارج الحروف 
والمفردات والتراكيب والاساليب ولكن ايضا فى الحروف وشكل الكتابة ونوعها 
وليس فى هذا المشروع خدمة لغير العرب من المسلمين ولكن فيه خدمة للحرف 
اللا تينى على حساب الحرف العر بى» والسلمون غير العرب لم يظهروا اليوم فقط 
ولكنهم وجدوا مع عصر الاسلام الأ ول» ولم يفكر احد من المسلمين فى نقل 
القرآن الى لسانهم ولا الى كتابتهم ولكن بفضل العقيدة الاسلامية ولغة القران 
انتشرت اللغة العربية بين الاعاجم وانتشرت الكتابة بحروفها فى عديد من 
اللغات الاخرى ومازال الامر كذالك الى اليوم. 

فعلى المسلمين ‏ جیعا۔ والعلماء خصوصا ان يهبوا للوقوف ضد كتابة القرأن 
بالحروف اللا تينية ونحن ‏ هنا نهيب بالهيئات الاسلامية مواجهة هذه المؤامرة 
الماكرة ضد القران. 


"+ 


خلاصے 


١۔‏ ان اعجاز القرآن لا يسمح بترجته ترجمة حرفیة مساو ية اوغیر مساو ية. 
؟ - يجوز ترحمة تفسر القرآن بشروط أهمها الفقه بالقرآن ولغته فقها شاملا 
و باللغة الأخرى المترجمة إليها. 

۳ الرسم العشمانی هوالاً وجب والاحوط فى الصحب وتجوز للضرورة 
الكتابة بالاملاء العادى عند الاستشهاد وما ال ذلك اما المصحف فيلتزم فيه 
الرسم العثمانى. 

ء وكذلك يجوز الرسم العادی فى حفیظ الصغار ویجوز طبع الصحف 
وعل هامشه تفسير. ۱ 

ه لاتجوز كتابة القرآن بأي حرف غير الحرف الذی رضيه الله له وهو 
العربى. ومن الكبائر كتابة القران نفسه لا معناه باللا تينية او اية لغة اخرى 
وتجب مقاومة كل مؤامرة على القران سواء على الفاظه او حروفه او مضامينه او 
غيرها والله الموفق للصواب . 


۱١۱ 
ما لاشك فيه ان من احمل الاحداث التى تر فی عمر الانسان هى ولادة طفل‎ 
حدید فى الاسرة» لاسيما ان كان ذلك الطفل هو الاول فهو علىء المنزل فرحة‎ 
وسرورا. واول شَيْء, يبدر على ذهن الاب او الام هو اختیار اسم هذا الزاثر‎ 

الجديد, وريّما كان الاسم موحودا قبل وصوله. 

قال رسول الله صل الله عليه وسلم «انكم تدعون يوم القيامة باسمائكم 
واسماء ابائكم فاحسنوا اسماءكم» نلتمس من هذا الحديث اهمية اختيار 
الاسم الناسب لکل مولود وقد كان الرسول (صلى الله عليه وسلم) يحث المسلمين 
على التسمى بالاسماء الجميلة ذات المعنى الجميل كما انه نهى عن التسمى 
بالاسماء المكروهة حتى انه حدث ان غير بعض الاسماء الى الافضل ومن ذلك 
ان غير اسم احدى النساء من (برة) الى (عائشة) ومن (عاصية) الى (جميلة). 

من المستحب ان يسمى الولود اليوم السابع لولادته وذلك بذبح شاة ان 

۶7 الوالد وتسمى بالعقيقة و يستحب ان يحلق ۳ س ا لولود ان كان ولڈا 
و يؤخذ وزنه فضة فيتصدق به وقد يكون ذلك بعد خسة عشریوما بشرط ان یوافق 
يوم العقيقة (السمابة) من الاسبوع نفس يوم الولادة» فيجب على الانسان ان 
يحتفل ف نفس اليوم الذی حدثت فيه ولادته ومن ذلك ان النبى (صلى الله عليه 
وسلم) كان ضرم یوم الا ئدین من کل اسبوع وقد ذ کر انه یفضل یوم ہی لانه 
اليوم الذى ولد فيه وى ذلك ذ کری ليوم سعید ی حياته ولا باس ان يؤدى شسيء 
من الطاعات من صيام او صدقة شكرا لله على نعمته ومن الافضل ألا يقرن هذا 
الاحتفال ببعض المعاصى مثل الرقص وتبذير الاموال او ببعض مظاهر الاحتفال 
الغريبة على المجتمع المسلم من انارة الشموع وغيرها. 

قد تخعلف نظم تسمية المولود عند الشعوب باختلاف معتقداتها فمثلا ق 
احدى خزر غرب اسا یسمی جمیع سكان الجزيرة الذكور باسم واحد كما انه ق 
بعض الدول الاوروبية والأمريكية يسمى الابن باسم والده, ولاشك فى ان 
هذين النظامين يُحْدِثَانِ كثيرا من اللبس والخلط بين افراده. ولقد درج كثير من 
الناس فى السودان وی معظم الدول العر بية على تسمية ا مولود باسم احد أجداده 
لامه او لابيه وفى ذلك تعظيم واحترام لاسم الد او الجدة ولا اود ان اقول تمجيدا 
ما فالمجد وا خلود الله وحده تبارك وتعالى. 

وفى اختیار الاسماء جاء عن النبى (صلی الله عليه وسلم) انه قال «تسموا 


۱۲ 
باسماء الانبیاء» كما قال (صل الله عليه وسلم) «ان احب اسمائکم الى 
الله عز وجل عبدالله و عبدالرهن» وخير الاسماء ماحد به وما جاء بعد (عبد) 
مثل محمد و امد و حمود ومثل (عبدالرحمن وعبد المنعم) كما تع اس 
باسماء الملائكة والانبياء وطه و يس وقد حرم رسول الله التسمی بأى أسم معبد 
لغير الله مثل اسم (عبدالكعبة و عبد هبل). 
وهنالك اتجاه الینوم لترخيم الاسماء او تصغيرها ولا سيما اذا كان الاسم 
طويلا نوعا او قدا فيصعب على الناس النطق به مثل ان ننادى (ام سلمى) 
باسم (سلمى) أو محمد باسم (حمادة). 
(نشرنا هذه القالة تشجيعا له على التحرير) بقلم عبدالله الوضیودی. معلم قوة الاسلام 
مدرسة كوديور. 
قبل الخوض ف الطلب أبين لك أن الراد من الاستغاثة والتوسّل بهم هو آنهم 
أسباب و وسائل لنیْل المقصود وان الله تعالى هو الفاعل كرامة هم لا أنهم هم 
الفاعلون كما هو العتقد الحق فى سائر سش یہ ود ی 
القاطم هوالله تعالى ہے ہم و سس 
قال السبکی والقسطلانافی (الواهب اللدنية) ۷ فى (تاريخ 
للدينية) وابن حجر فى او ی ان الاستغاثة به عليه الصلوة والسلام 
وبغيره من الأنبياء والصاحين انما هی بمعنى التوسل الى الله بجاههم والمستغيث 
يطلب من المستغاث به أن يجعل له الغوث من هو أعلى منه والمستغاث به فى 
الحقيقة هو الله تعالى والنبى صل الله عليه وسلم واسطة بين المستغيث والمستغاث 
به الحقيقى فالغوث منه تعالى انما يكون خلقا وایجادا والغوث من النبى صل الله 
عليه وسلم انا یکون سبہا وکسپا. 
وقد جوز أحلة العلماء الاستفالة والتوسل بالنبی صل اله عليه وسلم ولنا علي 
جواز التوسل والاستغاثة دلائل منها قوله تعالى (يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله 
وابتغوا اليه الوسیلة) قال ابن عباس (رضی الله عنه) أن الوسيلة كلما یتقرب به 
الى اللہ تعالى والوهابيّة حعلت الوسيلة بالأفعال خاصة وذلك مردود لأن ظاهر 
الآية قد أشار الى الذوات لأنه تعا ی قال فى هذه الآية(اتقوا الله) التقوى عبارة عن 
فعل الأمور به وترك النهی عنه. فاذا فسرنا الوسيلة بالأعمال كان الأمر بابتغاء 
الوسيلة اليه تأكيدا للامر فان الأمر حینگذیکون تأسیسا وهو خير من التأكيد. 


(۱) احد القسطلانی الشافعی توق سنة ٩۲۳‏ ه. [ ۱۵۱۷ م۰ .]فل مصر 


قال العلامة الحصكفى فى الدر الختار 
زاعظ رف الع وا حجبس وشرعا ما منم من ۰ استعماله شرعا والمحظور ضد 
المباح والمباح ما أجيز للمكلفين فعله وتركه بلا استحقاف ثواب وعقاب نعم 
اسب عليه حسابا يسيرا اختيار (كل مكروه) أي كراهة تحريم (حرام) أي 


قال العلامة الشامى ابن عابدین فى رد الحتار 


(قوله والحظرلغة المنع واحبس) قال اللہ تعالى وما كان عطاء ربك 
محظورا أى ما كان رزق ربك محبوسا عن البز والفاجر جوهرة والاباحة الاطلاق 
زیلمی (قوله وشرعا الخ.) اشار الى ان الراد هنا بالمصدر | سم المفعول فلا يرد أن 
ما ذكره تعريف للمحظور والمباح لاللحظر والاباحة 7 ركذل وا ور شاه 
المباح) ال فى المحظور للعهد أى الحظور الشرعى الذى ذكرنا أنه ما منع من 
استعماله شرعا ضد للمباح ولاينا ف ذلك أن للمباح ضدا آخر وهو الواحب اذ 
ليس مراده بذلك تعريفه ما ذكر لانه قدم تعريفه كما علمت و به اندفع ما يقال 
انه تعریف بالاعم لانه كما يصدق على المكروه وا رام يصدق على الواجب 
شب و و یں ہر سو وا ہو من سی 
من استعماله شرعا ليشمل ما ثبت بظنى فافهم (قوله وا مباح ما أجيز 

ا هو كذا فى الك زاین ارہ لكلف بين ا 
وتركه (قوله بلا استحقاق) استحقه استوجبه قاموس و يطلق على جزاء العبد من 
ثواب او عقاب أنه يستحقه بفضل الله وعدله (قوله نعم يحاسب عليه حسابا 
يسيرا) لابقال ان ذلك عذاب بدليل ما ورد من نوقش الحساب عذب لان 
المناقشة الاستقصاء فى الحساب كما فى القاموس (قوله كل مکروه) يقال كرهت 
الشوء اكرهه كراهة وكراهية فهو كريه ومكروه صحاح والكراهة عدم الرضاء 
وعند المعتزلة عدم الارادة فتفسير المطر زي لها فى ا مغرب بعدم الارادة ميل الى 
مذهبه كما أفاده أبو السعود (قوله أى كراهة تحريم) وهی المرادة عند الاطلاق 
كما فى الشرع وقيده ما اذا كان فى باب الحظر والاباحة | ھ. بیری (قوله حرام) 
أى يريد به انه حرام قال فى المداية الا انه لما لم يجد فيه نصا قاطعا لم يطلق عليه 
لفظ الحرام اه.فاذا وجد نصا يقطع القول بالتحريم أو التحليل والا قال فى 


7 محمد امين ابن عابدين النقثى الحددی الخالدى توق سنة ۱۲۵۲ ه. 1١875[‏ م .]ف الشام 


۲ 
كالحرام فى العقوبة بالنار (عند حمد) وا الکروه كراهة تنزیه فالى الحل آقرب 
اتفاقا (وعندهما) وهو الصحیح الختار ومثله البدعة والشبهة (الى ا حرام اقرب) 
فالکروه حرما (نسبته ال ا حرام كنسبة الواجب الى الفرض) فیثبت مما یثبت به 
الواحب E‏ بارتكابه كما يأثم بترك الواحب ومثله السنة 


الحل لابأس وف الحرمة اکره اتقانی (قوله أى کا حرام الخ.) کذا قال القهستانی 
ومقتضاه أنه لیس حراما حقيقة عنده بل هوشبیه به من جهة أصل العقوبة فى 
النار وان كان عذابه دون العذاب على ا رام القطعی هو خلاف ما اقتضاه ذکر 
الاختلاف بينه وبين الشیخن وتصحیح قوفما نعم هوموافق لا حققه الحقق 
ابن ال همام فى تحرير الااصول من أن قول محمد انه حرام فيه نوع من التجوز 
للاشتراك فى استحقاق العقاب وقولهما على سبيل الحقيقة للقطم بان محمد الا 
يكفر جاحد الواجب والمكروه كما يكفر جاحد الفرض والحرام فلا اختلاف بينه 
وبينهما ف العنی كما يظن اه. وأيده شارحه ابن أمير حاج ما ذكره محمد فى 
المبسوط أن ابا يوسف قال لابى حنيفة اذا قلت فى شى أكرهه فما رأيك فيه قال 
التحريم و يأتى فيه أيضا ما فى لفظ محمد للقطع ايضا بان ابا حنيفة لایکفر 
حاحد الکروه اه. وعل هذا فالاختلاف یق صحة الا طلاق ويأتى تمام 
الکلام عليه قریبا (قوله فا ی الخل آقرب) بمعنى أنه لایعاقب فاعله أصلا لکن 
يشاب تارکه أدنى ثواب تلو یح وظاهره أنه لیس من ا لال ولا یلزم من عدم 
الحل الحرمة ولا كراهة التحریم لان الکروه تنزیها كما فى النح مرجعه الى ترك 
الاول والفاصل بين الكراهتين كما فى القهستانى والمنح عن الجواهر ان كان 
الاصل فيه الحرمة فان سقطت لعموم البلوى فتنزيه كسؤر اطرة والا فتحريم 
كلحم الحمار وان كان حكم الاصل الاباحة وعرض ما أخرجه عنها فان غلب 
على الظن وجود المحرم فتحريم كسؤر البقرة الجلالة والا فتنزيه كسؤر سباع الطير 
(قوله مشله البدعه والشبهة) الذى يفيده كلام القهستانى أن البدعة مرادفة 
للمکروه عند محمد والشبهة مرادفة للمكروه عندهما (قوله نسبته) أى من حیث 
الشبوت وقوله فيثبت الخ بيان ھا لکن فى اقتصاره على ظنی الثبوت قصور ى 
العبارة بيان ذلك ان الادلة السمعية أربعة الال قطعى الثبوت والدلالة 
كنصوص القرآن المفسرة او المحكمة والسنة التواترة التى مفهومها قطعى الثانى 
قطعی الثبوت ظنى الدلالة كلآيات المؤولة الثالث عكسه كاخبار الاحاد التى 
مفهومها قطعى الرابع ظنيهما كاخبار الاحاد التى مفهومها ظنى فبا لاؤل يثبت 


۳ 
المؤكدة وف الزيلعئ فى بحث حرمة الخيل القریب من ا رام ما تعلق به حذور 
دون استحقاق العقوبة بالنار بل العتاب كترك السنة المؤكدة فانه لایتعلق به 
عقوبة النار ه ولکن یتعلق به ا حرمان عن شفاعة النبی الختار ه صلی الله عليه 
وسلم لحديث من ترك سنتی لم ينل شفاعتی فترك السنة المؤكدة قريب من 
الحرام ولیس بحرام انتهی. 


الافتراض والتحريم و بالثانی والثالث الایجاب وكراهة التحريم و بالرابع : تبت 
السنية والاستحباب (قوله وف الزیلعی الخ) بيان للمراد من الاثم فى قوله و يأثم 
بارتكابه الخ وما فى الزيلعى موافق لما فى التلويح حيث قال معنى القرب الى 
الحرمة انه يتعلق به حذور دون استحقاق العقوبة بالنار وترك السنة المؤكدة قريب 
من الحرام يستحق حرمان الشفاعة اه. ومقتضاه ان ترك السنة المؤكدة مكروه 
تحرها لجعله قريبا من ا حرام والراد بها سنن الحدى كالجماعة والاذان والاقامة 
فان تاركها مضلل ملوم كما فى التحریر والمراد الترك على وجه الاصرار بلا عذر 
ولذا يقاتل المجمعون على تركها لانها من اعلام الدين فالاصرار على تركها 
استخفاف بالدين فيقاتلون عل ذلك ذكره فى المبسوط ومن هنا قيل لايكون 
قتالهم عليها دليلا على وجوبها وقامه فى شرح التحرير تأمل ثم ان ما ذکر هنا 
من استحقاقه محذورا دون العقوبة بالنار مخالف ما قدمه الشارح آنفا وجزم به ابن 
ناف اج تحق العقوبة بالثار الا ان يقال مامر خاص بقول محمد 
بناء على ان الکروه عنده من رام وما هنا على قولهما بأنه ال ارام اقرب 
وهذا يفيد أن الخلاف ليس لفظيا وهوخلاف ما قدمناه التحریروذا ر 
السعود عن المقدسى أن حاصل الخلاف أن محمدا جعله حراما لعدم قاطع با لحل 
وحعلاه حلالا لانه الاصل فى الاشیاء ولعدم القاطع بالحرمة اه. ولاتنا فى 
الکراهة الحل لما فى القهستانی عن خلم النهاية کل مباح حلال بلاعکس 
کالبیم عند النداء فانه حلال غير مباح لانه مکروه اھ وفى التلو یح ما كان 
ترکه اول فمع النع عن الفعل بدلیل قطعی حرام و بظنی مکروه حرما و بدون 
منع مکروه تنزیها وهذا على رأی محمد وعلى رأيهما ما ترکه اول فمع النع حرام 
و بدونه مکروه تنزيها لو الى الحل آقرب وتحرما لوا ی ا رام أقرب اھ, فافاد أنه 
دیع عن فعلهعده لا عندها وھ ة على رأيهما فى 
اتحاد الجزاء بحرمان الشفاعة والمراد والله تعالى أعلم الشفاعة برع الدرحات أو 
بحم دخول النار لا الخروج منها أو حرمان مؤقت اوا يستحق ذلك فلا ينا فى 


(۱) عثمات الزیلمی ا حنفی توق سنة ۷۸۳ ه. ].۰۱۳٣٣[‏ فى مصر 


٤ 

(الاكل) للغذاء والشرب للعطش ولومن حرام أو میتة أومال غيره وان ضمنه 
(فرض) یشاب عليه بحكم الحديث ولكن (مقدارما يدفع) الانسان (الحلاك عن 
نفسه) وما جور عليه (و) هو مقدار ما (يتمكن به من الصلاة قائما و)من (صومه) 
مفادہ جواز تقليل الا کل بحيث يضعف عن الفرض لكنه لم يبز كما فى اللتقی 
وغيره قلت وق المتبغى بالغين الفرض بقدرما يندفع به الملاك ومکن معه الصلاة 
وقوعها و به اندفع ما آورد أنه ليس فوق مرتكب الكبيرق الجرم من 
الصلاة والسلام شفاعتی لاهل الكبائر من أمتى كما ذكره حمسن لي فی 

شى التلويح وتمامه فى حواشينا على النار (قوله الاكل للغذاء الخ) وكذا ستر 
ا وما يدفع ا حر والبرد شرنبلالية (قوله ولومن حرام) فلوخاف افلال عطشا 
وعنده خمر له شربه قدرما يدفع العطش ال أنه يدفعه بزازية و يقدم الخمر 
على البول تاترخانية وسيأتى تمام الكلام فيه (قوله أو ميتة) عطف خاص عل عام 
(قوله وان ضمته) لان الاباحة للا ضطرار لا تنافى الضمان وق البزازية "حاف 
الموت جوعا ومع رفيقه طعام أخذ بالقيمة منه قدرما یست جوعته وكذا يأخذ قدر 
ما يدفع العطش فان امتنع قاتله بلا سلاح فان خاف الرفيق الوت جوعا أو عطشا 
ترك له البعض وان قال له آخر اقطع يدى وكلها لايحل لان لحم الانسان لایباح 
فی الاضطرار لکرامته (قوله يغاب عليه الخ) قال فى الشرنبلالیة عن الاختیار قال 
صلل الله عليه وسلم ان الله ليؤجر ى كل شىء حتى اللقمة يرفعها العبد الى 
فيه فان ترك الاکل والشرب حتى هلك فقد عصى لان فيه القاء النفس الى 
التهلكة وانه منهى عنه فى حکم التنزيل اه. بخلاف من امتنع عن التداوى 
حتى مات اذ لايتيقن بانه يشفيه كما فى الملتقى وشرحه (قوله ومفاده 5 أى 
مفاد قوله ومأجور عليه فان ظاهره أنه مندوب و به صرح فى متن الملتقى فيفيد 
جواز الترك (قوله كما فى الملتقى) هوما يذكره قريبا حيث قال ولاجوز الرياضة 
بتقليل الاكل حتى يضعف عن أداء العبادة (قوله قلت الخ) تأييد لقوله لم يجز 
(قوله فتنبه) اشارة الى المؤاخذة على الصنف وعلى ما ذكره فى ا ملتقى اوّلا (قوله 
ومباح )أى لاأحر ولا وزرفیه فیحاسب عله حسابا یسیرا لومن حل نا جاء أنه 
يحاسب على كل شىء الا ثلاث خرقة تسترعورنك وکسرة تسد جوعتك وحجر 
يقيك من ار والقر وجاء حسب ابن آدم لقیمات یقمن صلبه ولا يلام على 
(۲) صاحب الفتاوی البزازية محمد الکردی توق سنة ۸۲۷ ه. [4 ۱4۲ م.] 


٥ 


قائما انتھی فتنبه (ومباح الى الشبع لتزيد قوته وحرام) عبر فى ا حانیة بيكره (وهو 
ما فوقه) أي الشبع وهو أكل طعام غلب على ظنه انه افسد معدته وكذا فى الشرب 
قمللتا: نی (الا آن يقصد قوة صوم الغدأولئلا یستحی ضیفه) أو نحو ذلك ولا تجوز 
الرياضة بتقلیل الا کل حتى يضعف عن أداء العيادة ولا بای بانواع المُوا که 


کفاف درمنتقی (قوله ال الشبع) بکسر الشين وفتح الباء وسکونها ما يغذيه 
و یقوی بدنه قهستانی (قوله وحرام) لانه اضاعة للمال وامراض للنفس وجاء ما 
ملأ ابن آدم وعاء‌شرا من البطن فان كان ولا ب فثلث للطعام وثلث للماء وثلث 
للنفس وأطول الناس عذابا اکثرهم شبعا درمنتقی (تتمة) قال فى تبیین ا محارم 
وزاد بعضهم مرتبتین اخریین مندوب وهو ما يعينه على تحصيل النوافل وتعلیم 
العلم وتعلمه ومکروه وهوما زاد على الشبع قلیلا ولم یتضرر به ورتبة العابد 
التخيير بين الا کل المندوب والمباح و ينوى به أن یتقوی به على العبادة فیکون 
مطيعا ولا يقصد به التلذذ والتنعم فان الله تعا ی ذم الكافرين باكلهم للتمتع 
والتنعم وقال الذين كفروا بتمتعون ويأكلون كما تأكل الانعام والنار موی هم 
وقال عليه الصلاة والسلام المسلم يا كل فى معى واحد والكافر فى سبعة امعاء 
رواه الشيخان وغيرهما وتخصیص السبعة للمبالغة والتكثير قيل هومثل ضر به 
عليه الصلاة والسلام للمؤمن وزهده فى الدنيا وللكافر وحرصه عليها فا مؤمن 
يأكل بلغة وقوتا والکافریاکل شهوة وحرصا طلبا للذة فهذا يشبعه القليل وذاك 
لایشبعه الكثير اه. (قوله عبر فى الخانية بیکره) لعل الاوجه الاوّل لانه اسراف 
وقد قال تعالى ولا تسرفوا وهو قطعی الثبوت والدلالة أمّل (قوله وهو أكل طعام 
الخ) عزاه القهستانی الى اشر بة الكرمانى وغيره قال ط وافاد بذلك أنه لیس 
المراد بالشیع الذى تحرم عليه الزيادة ما يعد شبعا شرعا كما اذا وی یی 
ور الا أن یقصد الخ) الظاهر أن الاستثنا ء منقطع بناء على ما ذ كره من 
التأو يل فانه علي عل صن افساد معدته كيف يسوغ له ذلك مع أنه لوخحاف 
الرض يحل له الافطار الا أن يقال الراد افساد لايحصل به زيادة إضرار تأمل وما 
ذكر استثناء من بعض المتأخرين كما افاده فى التاترخانية (قوله أولئلا يستحى 
ضيفه) أى الحاضر معه الاتى بعد ما أكل قدر حاجته قهستانى (قوله أو نحو 
ذلك) كما اذا أكل أكثرمن حاجته ليتقاياه قال الحسن لابأس به قال رأيت 
أنس بن مالك رضی الله عنه يأكل الوانا من الطعام و يكثر يتقايا و ينفعه ذلك 
خانية (قوله عن اداء العبادة) أى الفر وضة قائما فلوعلى وجه لايضعفه فمباح 


رتیت مس سے سے سے 


)١(‏ محمد القهستانى مؤلف جامع الرموز توفى سنة ۱۲ ٢٣ھ‏ ھ. ٠٥٠١١(‏ م.] فى بخارى 


٦ 
وتركه أفضل واتخاذ الاطعمة سرف وكذا وضع ال حبز فوق الحاجة وسنة الا کل‎ 
البسملة اوّله والحمدلة اخرہ وغسل اليدين قبله و بعده و يبدأ بالشباب قبله‎ 


درمنتقی (قوله وتركه أفضل) کی لا تنقص درجته و يدخل تحت قوله تعال 
آذهبتم طیباتکم فى حياتكم الدنیا والتصدق بالفضل أفضل تکثیراللمحسنات 
در منتقی (قوله واتخاذ الاطعمة سرف) الا اذا قصد قوة الطاعة او دعوة الاضیاف 
قوما بعد قوم قهستانی (قوله وسنة الا کل الخ) فان نسی البسملة فلیقل باسم الله 
على أوّله واخره اختیار واذا قلت باسم الله فارفع صوتك حتی تلقن من معك ولا 
یرفع بالحمد الا أن یکونوا فرغوا من الا کل تاترخانية وانغا یسمی اذا كان الطعام 
حلالا ويحمد فى اخره کیفما كان قنية, ط (قوله وغسل اليدين قبله) لنفی الفقر 
ولا مسح يده بالندیل لیبقی أثر الغسل و بعده لنفى اللمم ومسحها لیزول آثر 
الطعام وجاء أنه بركة الطعام ولابأس به بدقیق وهل سل فمه للأكل سنة 
كغسل يده الجواب لالکن یکره للجنب قبله بخلاف الحائض درمنتقی ومثله فى 
التاترخانية (قوله و يبدأ) أى فى الغسل كما فى التاترخانية (قوله بالشباب قبله) 
لانهم أكثر أكلا والشيوخ أقل درمنتقى (قوله و بالشيوخ بعده) لحدیث ليس منا 
من لم يوقر كبيرنا وهذا من التوقر ط (تتمة) یکره وضع المملحة والقصعة على 
ا خبز ومسح اليد اوالسكين به ولا يعلقه بالخوان ولا بأس بالاكل متکٹا أو 
مكشوف الرأس ف الختار ومن الاسراف أن يأكل وسط ا حبز و يدع اه او 
يأكل ما انتفخ منه الا أن يكون غيره يأكل ما تركه فلا بأس به كما لواختار 
رغيفا دون رغيف ومن اكرام الخبز أن لاینتظر الادام اذا حضر وآن لايترك لقمة 
سقطت من يده فانه اسراف بل ينبغى أن يبتدئ بها ومن السنة أن لاياكل من 
وسط القصعة فان البركة تنزل فى وسطها وأن يأكل من موضع واحد لانه طعام 
واحد بخلاف طبق فيه ألوان الثمار فانه ياكل من حيث شاء لانه ألوان بكل 
ذلك ورد انار یبسط رجله الیسری و ینصب الیمنی ولا ب كل الطعام حارا 
ولا يشمه وعن الثانی أنه لایکره النفخ فى الطعام الا ما له صوت نحوأف وهو 
حمل النهی و يكره السکوت حالة الا کل لانه تشبه بالجوس و يتكلم بالعروف 
وقال عليه الصلاة والسلام من اكل من قصعة ثم لحسها تقول له القصعة 
اعتقك الله من النار كما اعتقتنی من الشيطان وف رواية أحد استخفرت له 
القصعة ومن السنة البداءة باللح واختم به بل فيه شفاء من سبعین داء ولعق 


(۱) مؤلف التاترخانية عالم بن علاء الحنفى توف سنة 1۸۸ ه. [۱۲۸۹ م.] 


۷ 
و بالشیوخ بعده ملتقی (وکره لحم الا تان) أى الحمارة الاهلية حلافا مالك 
(ولبنها و)لبن( الجلالة) التی تأكل العذرة (و)لبن (الرمکة) أى الفرس و بول 
الابل واجازه أبویوسف للتداوی (و) کره (لحمها) أي لحم الجلالة والرمكة 

وتحبس الجلالة حتی يذهب نتن مها 
وقدر بشلانة أيام لدجاجة وأربعة لشاة وعشرة لابل و بقرعلی الاظهر ولو 
اکلت النجاسة وغیرها بحیث لم ينتن مها حلت كما حل اكل جدی غذی 
بلبن خنزیر لان مه لايتغير وما غذی به يصير مستهلکا لایبقی له اثر (ولو سقی 


القصعة وکذا الاصابع قبل مسحها بالندیل وقامه فى الدرالنتقی والبزازية 
وغیرهما (قوله الاهلية) بخلاف الوحشية فانها ولبنها حلالان (قوله خلافا لالك) 
وللخلاف لم يقل حرم منح أى فانه دلیل تعارض الادلة (قوله ولبنها) لتولده 
فصار مثله منح (قوله التى تأكل العذرة) أى فقط حتى انتن لحمها قال فى شرح 
الوهبانية وف المنتقى الجلالة المكروهة التى اذا قربت وجدت منها رائحة فلا 
تؤكل ولا يشرب لبنها ولا يعمل عليها وتلك حاها یکره بيعها وهبتها وتلك حاها 
وذكر البقالى أن عرقها نجس اه. وقدمناه فى الذبائح (قوله ولبن الرمكة) قدم فى 
الذبائح عن الصنف أنه لابأس به على الاوجه لانه ليس فى شر به تقليل آلة 
الجهاد وقتمنا هناك ان العتمد ان الامام رجع ال قول صاحبيه بأن اكل ها 
مكروه تنزيها (قوله واجازه ابویوسف) للتداوى فى اهندية وقالا لابأس بابوال 
الابل ولحم الفرس للتداوى كذا فى الجامع الصغر اه. ط قلت وف الخانية ادخل 
مرارة فى اصبعه للتداوی روی عن أبى حنيفة کراهته وعن ابی یوسف عدمها 
وهوعل الاختلاف فى شرب بول ما يؤكل مه و بقول ابی یوسف أخذ ابو 
اللیث اه. (قوله على الاظهر) قال فى شرح الوهبانية عن التجنیس وه و الختار 
على الظاهر لان الظاهر ان طهارتهم تحصل بهذه المدّة وف البزازية ان ذلك شرط 
فى التی لا تأکل الا الجيف ولکنه جعل التقدیر فى الابل بشهر وف البقر بعشرین 
وى الشاة بعشرة وقال قال السرخسى آلا صح عدم التقدیر وحبس حتی تزول 
الرائحة المنتنة اه. (قوله حلت) وعن هذا قالوا لابأس بأكل الدجاج لانه يخلط 
ولا يتغير لحمه وروى انه عليه الصلاة والسلام كان يأكل الدجاج وما روى ان 
الدجاجة تحبس ثلاثة ايام ثم تذبح فذلك على سبيل التنزه زیلعی (قوله لان لحمه 
لايتغير الخ) ككذا فى الذخيرة وهوموافق لا مرّمن أن المعتبر النتن لکن ذكر فى 


)١(‏ مؤلف در النتقی علاء الدين الحصكفى توق سنة ۱۰۸۸ ه. [۱۱۷۷ م.] 


۸ 

ما يؤكل مه مرا فذیح من ساعته حل اکله و یکره) زیلعی وصید شرح وهبانية 
(و) کره (الاکل والشرب والادهان والتطیب من اناء ذهب وفضة للرجل والرأة) 
لا طلاق الحديث (وكذا) یکره (الاكل ملعقة الفضة والذهب والا کتحال 
میلهما) وما اشبه ذلك من الاستعمال کمکحلة ومرءاة وقلم ودواة ونحوها یعنی 
اذا استعملت ابتداء فیما صنعت له بحسب متعارف الناس والافلا کراهة حتی 
لونقل الطعام من اناء الذهب ال موضع اخر او صب الاء او الدهن فى کنه 

لاعل راضة ابتداء لم استعمله لابأس به يحتبى وغیره 


الخانية ان الحسن قال لابأس بآكله وان ابن المبارك قال معناه اذا اعتلف ایاما 
بعد ذلك كالجلالة وق شرح الوهبانية عن القنية راقما انه يحل اذا ذبح بعد ايام 
والا لا(فرع) فى أبى السعود الزروع المسقية بالنجاسات لاتحرم ولا تکره عند اكثر 
الفقهاء (قوله حل اكله و يكره) ظاهره ان الكراهة تحريمية وعليه ينظر ما الفرق 
بينه وبين الجلالة التى تأكل النجاسة وغيرها والجدى (قوله للرجل والمرأة) قال 
فى الخانية والنساء فيما سوى ا حل من الا کل والشرب والادهان من الذهب 
والفضة والعقود بمنزلة الرجال ولابأس نّ بلبس الديباج وا حریر والذهب 
والفضة واللؤلؤاه (قوله لاطلاق الحديث) هوما روى عن حذيفة انه قال 
سمفت رشرل اقشصق الله عليه وسلم : يقول لا تلبسوا الحرير ولا الديباج ولا 
تشربوا فى آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا فى صحافها فانها هم فى الدنيا 
ولكم فى الآخرة رواه البخاری ومسلم 0 واحادیث آخر ساقها الزیلعی ثم 
قال فاذا ثبت ذلك فى الشرب والا كل فكذا فى التطيب وغيره لانه مثله فى 
الاستعمال (قوله وما اشبه ذلك الخ) ومنه الخوان من الذهب والفضة والوضوء 
من طست أو ابریق منهما والاستجمار مجمرة منهما والجلوس على کرسی منهما 
والرجل والمرأة فى ذلك سواء تاترخانية (قوله ومرآة) قال ابوحنيفة لابأس بحلقة 
الراة من الفضة اذا كانت الراة حدیدا و قال ابویوسف لاخبر فيه تاترخانية (قوله 
یعنی الخ) هنم العا امن ضاسب الدرر وباي الکلام فیها وأما عبارة الحتبی 
غيره فمن قوله لو نقل الطعام الخ ( فوله حتبی وغیره) كالنهاية والکفاية فقد 
۳۹ عن شرح الجامع الصغير لصاحب الذخيرة ما نصه قيل صورة 0 أن 
يأخذ آنية الذهب والفضة و يصب الدهن على الرأس آما اذا آدخل يده فیها 
وأخذ الدهن ثم صبه على الرأس من اليد فلا یکره اه. زاد فى التاترحانية وکذا 


(۱) مؤلف المنظومة ابن وهبان عبد الوهاب توق سنة ۷٦۸‏ ه. ].۰۱۳٦٣[‏ 


هونا عدر فى 4هي 


أخذ الطعام من القصعة و وضعه على خبز وما اشبه ذلك ثم أكل لابأس به اه. 

قال فى الدرر واعترض عليه بأنه يقتضى أن لايكره اذا اخذ الطعام من آنية 
الذهب والفضة ملعقة ثم أكله منها وكذا لوأخذہ بيده وأكله منها ينبغى أن 
لايكره ثم قيل ولكن ينبغى أن لايفتى بهنهالرواية لثلا ينفتح باب استعماها اه. 

(قوله وهو ما حرره فى الدرر) حيث اجاب عن الاعتراض على ما فى النهاية 
والكفاية ما اشار اليه الشارح من أن الحرم هو الاستعمال فيما صنعت له فى 
متعارف الناس وأقرّهِ عليه فى العزمية وظاهر كلام الوانى ونوح افندى وغيرهما 
عدم تسليمه و كذا قال الرملی ان نقل الطعام منها الى موضع اخر 
استعمال ها ابتداء وأخذ الدهن باليد ثم صبه على الرأس استعمال 
متعارف اه. وأقول و باله التوفيق ان ما ذکرہ فى الدرر من اناطة 

اه بوالامعمعي ال ما فحت لى عرفا فيه نظ فاته تى اله سرب أو 
اغتسل بآنية الدهن او الطعام انه لایحرم مع أن ذلك استعمال بلا شبهة داخل 
تحت اطلاق المتون والادلة الواردة فى ذلك والذی يظهر لى فى تقریر ما قمناه عن 
النهاية وغيرها على وجه لايرد عليه شىء ما مر أن يقال ان وضع الدهن او الطعام 
مثلا فى ذلك الاناء المحرم لايجوز لانه استعمال له قطعا ثم بعد وضعه اذا ترك فيه 
بلا انتفاع لزم اضاعة ا ال فلا بد من تناوله منه ضرورة فاذا قصد التناول نقله 
من دلك الآناء الى محل آخر لاعلى وجه الاستعمال بل ليستعمله من ذلك ال محل 
الاخر كما اذا نقل الدهن الى كفه ثم دهن به رأسه أو نقل الطعام الى الخبز او 
الى اناء آخر واستعمله منه لايسمى مستعملا انية الفضة أو الذهب لاشرعا ولا 
عرفا بخلاف ما اذا تناول منه ابتداء على قصد الادهان او الاكل فانه استعمال 
سواء تناوله بيده أو ملعقة ونحوها فانه كأخذ الكحل با ميل وسواء استعمله فيما 
صنع له عرفا اولا وليس المراد بأخذ الدهن صبه فى الكف لانه استعمال متعارف 
بل الراد تناوله باليد من فم المدهن ليكون تناولا على قصد النقل دون الاستعمال 
كما يفيده ما مرّعن النهاية فلا ینانی ما فى التاترخانية عن العتابية حيث قال 
ويكره أن يدهن رأسه بمدهن فضة وكذا ان صبه على راحته ثم مسح رأسه أو 
لحيته اه. ومنه يظهر حكم الادهان من قمقم ماء الورد فانه تارة يرش منه على 
الوحه ابتداء وتارة بواسطة الصبّ فى الكف فکلاہما استعمال عرفا وشرعا خلافا 


(۱) مؤلف الڈرر محمد منلا خسرو شيخ الاسلام الثالث تو سنة ۸۸۵ ه. ١480[‏ م.] 


۱۰ 
واستشنی القهستانی وغیره استعمال البيضة والجوشن والساعدان منهما فى 
الحرب للضرورة وهذا فیما یرجم للبدن وأما لغیره تجملا بأوان متخذة من ذهب 
اوفضة وسریر کذالك وفرش عليه من دیباج ونحوه فلا بأس به بل فعله السلف 
خلاصه حتی اباح ابو حنيفة توسد الدیباج والنوم عليه كما يأتى و یکره الا کل 
فى نحاس او صفر والافضل الخزف قال صل اللہ عليه وسلم من اتخذ اوانی بيته 


ما يزعمه بعض الناس فى زماننا من انه لوصب ف الكف لايكون استعمالا 
اغترارا بظاهر كلام الشارح فقد اسمعناك التصريح عن التاترخانية بخلافه هذا 
ما ظهر لفهمى القاصر والله تعالى أعلم وافاد ط حرمة استعمال ظروف فناجين 
القهوة والساعات من الذهب والفضة وهو ظاهر وسنذ کره عنه بعد (قوله واستثنى 
القهستانى الخ) قال فى اه قالوا هذا قوطما لان استعمال الحرير فى الحرب 
مكروه عنده فكذا الذهب ثم انهما فرقا بين الجوشن والبيضة من الذهب و بين 
حلية السیف منه بأن السهم یزلق على الذهب وأما الحلية لا تنفع شيا وافا هی 
للزينة فتکره اه. (قوله البیضة) هی طاسة الدرع التی تلبس على الرأس قال فى 
الغرب البيضة بيضة النعامة وکل طاثر استعیرت لبيضة الحديد ما بینهما من 
الشبه الشکلی اه. وتسمی المغفر قال فى الغرب الغفر ما یلبس تحت البيضة 
والبيضة آیضا اه. (قوله والجوشن) هو الدرع قاموس (قوله والساعد ان منهما) أى 
من الذهب والفضة والاحسن والساعدین بال جر وذكره فى التاترخانية ولم یذ کره 
القهستانی ولعله لانه داخل فى الجوشن لان الظاهر ان الراد به ما یضعه القاتل 
على ساعدیه منه (قوله وهذا فيما يرجع للبدن) یعنی ان تحريم الذهب والفضة 
فیما يرجع استعماله ال البدن أى فیما یستعمل به لبسا او اكلا او كتابة ويحتمل 
أن الراد فیمایرجع نفعه ال البدن لکن لایشمل استعمال القلم والدواة 
والاحسن ما فى القهستانی حيث قال وف الاستعمال اشعار بأنه لابأس باتخاذ 
الا وانی منهما للتجمل (قوله تجملا) أى من غير استعمال اصلا (قوله بل فعله 
السلف) هذا لم يذكره فى الخلاصة بل فى التاترخانية عن الحیط (قوله حتی اباح 
الخ) لا كان کلامه الآن فى الاتخاذ بدون استعمال وذکر اتخاذ الدیباج اراد ان 
یدفم ما قد یتوهم انه لايحل توسده والنوم عليه (قوله كما يأتى) أى فى فصل 
اللبس (قوله و یکره الا كل فى نحاس او صفر) عزاه فى الدر ا منتقی الى المفيد 
والشرعة والصفر مثل قفل وکسر الصاد لغة النحاس وقيل اجوده مصباح وق 
شرح الشرعة هو شئ مركب من المعدنيات كالنحاس والا سرب وغير ذلك اه. 


(۱) مؤلف الذخيرة الفتاوی برهان الدين حمود البخاری توق سنة 515 ه. [۱۲۱۹ م.] 


۱۱ 
9 زارته الملائكة اختیار (لا) یکره ما ذ كر (من) اناء (رصاص وزجاج و بلور 
عقيق) خلافا للشافعی (وحل الشرب من اناء مفضض) أى مزوق بالفضة 
وا کت على سرج مفضض والجلوس على کرسی مفضض و(لکن بشرط أن 
(يتقى) أي يجتنب (موضع الفضة) بفم قيل وید وجلوس سرج ونحوه 


ثم نيد الدحاس بالذی الطل بالرصاص وهکذا قال بمض من کتب عق هذا 
الکتاب أى قبل طلیه بالقزدیر والشب لانه یدخل الصدأ فى الطعام فیورث ضررا 
عظیما وأما بعده فلا اه. اقول والذی رأیته فى الاختیار واتخاذها من الخزف 
افضل اذ لاسرف فيه ولا مخيلة وف الحديث من اتخذ اوانی بیته خزفا زارته 
الملائكة ویجوز اتخاذها من نحاس او رصاص اه. وف الجوهرة وأما الانية من غير 
الفضة والذهب فلا بأس بالا کل والشرب فیها والانتفاع بها کا دید والصفر 
والنحاس والرصاص وا لخشب والطن اه. فتنبه والخزف بالزای محرّكة الجرٌ وکل 
ما عمل من طين وشوی بالنار حتی یکون فخارا قاموس (قوله ما ذکر) أى من 
الاكل والشرب والادهان و التطیب(قوله رصاص) با لفتح کسحاب ولا یکسر 
وزجاج مثلث الزاى و بلور كتنور وسنور وسبطر جوهر معروف والعقيق كامير 
خرزا مر قاموس (قوله مفضض) وف حكمه الذهب قهستانی (قوله أى مزوق 
بفضة) کذا فی النح وفسره الشمنى بالمرصع بها ط و يقال لكل منقش ومزين 
مزوق قاموس (قوله بفم) فيضع فمه على الخشب وان كان يضع يده على الفضة 
حال التناول ط (قوله قيل و يد) كذا عبر فی المداية والجوهرة والاختيار والتبيين 
وغيرهافأفادضعف ما ف الدرر كمانبهعليهفى الشرنبلالية (قوله وجلوس سرج) 
عطف عل المجرور فى قوله بفم لا على يد كما قد يتوهم قال فى غرر الافکار بأن 
يجتنب فى الصحف ونحوه موضع الاخذ وف السرج ونحوه موضع الجلوس وى 
ال رکاب موضع الرجل وف الاناء موضع الفم وقیل وموضع الاخذ أيضا اه. ونحوه 
فى ايضاح الأصلاح و يأتى قریبا انه یجتنب فى النصل والقبضة واللجام موضع 
اليد فالحاصل ان الراد الا تقاء بالعضو الذى يقصد الاستعمال به ففى الشرب ما 
كان المقصود الاستعمال بالفم اعتبر الا تقاء به دون اليد ولذالومل الركاب بيده 
من موضع الفضة لايحرم فليس المدار على الفم اذلا معنى لقولنا متقيا فى السرج 
والکرسی موضع الفم فافهم ولايخفى ان الكلام فى المفضض والا فالذى كله فضة 
يحرم استعماله بای وجه كان كما قتمناه ولوبلامس با جسد ولذا حرم ايقاد 


۱۲ 
وكذا الاناء الضتّب بذهب او فضة والكرسى المضبب بھماوحلیة مراةومصحف بهما 
(کما لو حعله) آی التفضیض (فى نصل سیف وسکین او فی قبضتهما او لجام او 
ركاب ولم یضع يده وموضع الذهب والفضة) وكذا كتابة الثوب بذهب او فضه 
وی المجتبلل لابأس بالسکین الفضض والحابر وال رکاب وعن الثانی 


العود فى محمرة الفضة كما صرح به فى الخلاصة ومثله بالاول ظرفٌ فنجان القهوة 
والساعة وقدرق التنباك التى يوضع فيها الماء وان كان لاعسها بيده ولا بفمه لانه 
استعمال فيما صنعت له بخلاف القصب الذى يلف على طرف قصبة النتن فانه 
تزويق فهومن الفضض فيعتبر اتقاؤه باليد والفم ولا يشبه ذلك ما يكون كله 
و رن ادبو وهو لوت ار می و سد 
باباحة استعمال نحو الظرف زاعمين انه اتقاه بفمه ومس اليد لابأس به وهذا 
جهل عظیم ولا حول ولاقوة الا بالله العلى العظيم فان الخوان واناء الطعام 
لامسهما بيده وقد حرما ومن الجرأة قول ابی السعود عن شيخه واعلم انه ينبغى 
على ما هوالراجح من عدم اشتراط اتقاء موضع الاخذ حل شرب القهوة من 
الفنجان فى تبس الفضة اه. فان المقام مختلف فلیتد بر حق التدبر اه. اقول وكذا 
رده السائحانى بقوله فرق كبير بین اناء الفضة المستعمل لدفع حرارة الفنجان 
وبين الفضة الرصعة للترو يق اه. وا لمراد بالتیس ظرف فان ول اره فيما 
عندی من كتب اللغة ثم قال ط وانظرما لو کان الاناء لايوضع على الفم بأن 
لایستعمل الاباليد كالمحبرة المضببة هل يتقى وضع اليد عليه وحرّره ومقتضى ما 
ذکروه فى السيف من اشتراط اتقاء محل اليد من الذهب والفضة ان لا يضع يده 
على ضبة القصبة فى المحبرة ونحوها اه. اقول هو نظيرما قدّمناه فى قصبة النتن 
(قوله وكذا الاناء الضبب) أى الحكم فيه كالحكم ف المفضض يقال باب 
مضبب أى مشدود بالضباب وهى الحديدة العريضة التى يضبب بها وضبب 
اسنانه بالفضة اذ اشدّها بها مغرب (قوله وحلية مراة) الذى فی النح وا دایة 
وغيرهما حلقة بالقاف قال فى الكفاية والمراد بها التى تكون حوالى المرأة لا ما 
تأخذ المراة بيدها فانه مكروه اتفاقا اه. (قوله ولم يضع ' يده) لايشمل الركاب 
فالاول ان يزيد ورحله (قوله و کذا كتابة الثوب الخ) میات ان المنسوج يذهب 
يحل ان كان مقدار اربع اصابع تأقل (قوله وعن الثانی) ظاهره ان عنه رواية 
اخری وبه صرح فى البزازية وذكر ان الکراهة قول محمد وهوعکس ما رأيته فى 
(۱) مولف الجتبی مختار بن محمود توفی سنة ٥٥٦۸‏ ه. [۱۲6۹ م.] 


۱۳ 


يكره الكل وا خلاف فى الفضض آما المطلى فلابأس به بالاجاع بلا فرق بين 
دام وركاب وغيرهما لان الطلاء مستهلك لايخلص فلا عبرة للونه عينى وغيره 
(و یقبل قول کافر) ولو مجوسیا (قال اشتریت اللحم من کتابی فیحل او قال) 
اشتریتهء(من مجوسی فیحرم) ولا رده بقول الواحد وأصله ان خبر الکافر مقبول 
بالاجاع فى 


علة مواضع وعبارة النح کاهداية وغيرها وقال ابو يوسف يكره ذلك وقول محمد 
يروى مع أبى حنيفة و يروى مع أبى یوسف (قوله یکره ه الکل) أى کل ما مر من 

الغضض والمضبب فى جمیع المسائل المارة لان الاخبار مطلقه ولا من استعمل 
اناء كان مستعملا لكل جزء منه ولابى حنيفة ما روى عن انس رضی الله تعالى 
عنه ان قدح النبی صل الله عليه وسلم انکسر فاتخذ مكان الشعب سلسلة من 
فضة رواه البخاری ولاحمد عن عاصم الا حول قال رآیت عند انس رضى الله عنه 
قدح النبئ صل اللہ تعالى عليه وسلم فيه ضبة فضة وقامه فى التبيين والشعب 
کالنع الصدع قاموس (قوله والخلاف فى الفضض) اراد به ما فيه قطعة فضة 
فیشمل الضبب والاظهر عبارة العينى وغیره وهی وهذا الاختلاف فیما يخلص 
و التمویه الذى لايخلص فلا بأس به بالاجاع لانه مستهلك فلا عبرة ببقاژه 
لونا اه . (قوله او قال اشتریته من جحوسی فیحرم) ظاهره ان الحرمة تثبت عحرد 
ذلك وان لسم يقل ذبيحة مجحوسی وعبارة الجامع الصغير وان كان غير ذلك لم يسعه 
ان يأكل منه قال فى اطداية معناه اذا قال كان ذبیحة ة غير الکتابی والسلم اھ . 
تأقل وق التاترخانية قبيل الاضحیه عن جامع الجوا مع لابى يوسف من اشترى 
ما فعلم انه جوسی واراد الرد فقال بت واكله اه. ومفاده ان حرد 
کون رہ ےت یثبت الحرمة فانه بعد اخباره با حل بقوله ذبحه مسلم کره اکله 
فکیف بدونه تأمل (قولہ ولا يرده بقول الواحد) قال فى الخانية مسلم شرى ما 
وقبضه فأخبره مسلم ثقة انه ذبيحة مجوسی لاينبغى له ان يأكل ولایطعم غيره لانه 
اخبره بحرمة العين وهی حق الله تعالى فتثبت بخبر الواحد وليس من ضرورتها 
بطلان اللك فتبت مع بقائه وین لایکتہ الرد على بائعه ولا ان یحبس الثمن 
عنه اذ لم یبطل البیع اه. ملخصا (قوله واصله الخ) أى اصل ما ذکر من ثبوت 
ا لحل وا حرمة وهويشيربه الى سؤال وجوابه مذ کورین فى النهاية وغیرها ,حاصل 
السؤال ان هذه المسالة مناقضة لقوله اا وشرط العدالة فى الدیانات فان من 


(۱) مؤلف النهاية تاج الشریعة عمر بن صدر الشريعة الاول استشهد سنة ٩۷۳‏ ه. [۱۲۷ء.] 


المعاملات لاف الديانات وعليه 09 قول الکو یقبل قول الکافری احل 
واخرمه د يعنى الحاصلين فى ضمن العاملات لامطلق الحل والحرمة كما توهمه 
الد( شی ا رک ی ات اس ضر 
باهداء الول غیرہ او نفسه (والاذن) سواء كان بالتجارة او بدخول الدار مثلا 
وقيده فى السراج ما اذاغلب على رأيه صدقهم فلو شرى صغير نحو صابون واشنان 
اس بییعه ور نحوز بیپ وحلوی سی مه ان اھ سی 


الدیانات الحلّ والحرمة كما اذا اخبر بأن هذا حلال اوحرام وقد شرط فیها العدل 
والمراد به السلم الرضی وهنا قوله شریته من کتابی الخ معناه انه حلال او حرام 
وقد قبل فيه خبر الکافر ولو مجوسیا والجواب ان قوله شریته من العاملات وثبوت 
سے واشرمة فيه ضمنی فلما قبل قوله فى الشراء ثبت ما فى ضمنه بخلاف ما 
یأتی وکم من شی یثبت ضمنا لاقصدا کوقف النقول و بیع يع الشرب و به یتضح 

ا جواب عن الکنز (قوله وعليه) أى على هذا الاصل وقد سبقه الى هذا 7ئ 
العينى وصاحب الدرر وتبعهما المصنف و يدل عليه تقرير صاحب الکنز فى 
كتابه الکافی (قوله لامطلق ال والحرمة) أى الشامل للقصدی كهذا حلال او 
حرام (قوله سواء احبر باهداء الول غيره او نفسه) الاولى التعبير بالولى مشدّدا 
بدون ميم والضمير فى غيره او نفسه للخبر المفهوم من اخبر قال فى المنح بان قال 
عبد او جارية او صبی هذه هدية اهداها. اليك سيدى او ابی وق ا جامع الصغير 
اذا قالت جارية لرجل بعثنى مولاى اليك هدية وسعه ان يأخدها اذ لافرق بینما 
اذا اخبرت باهداء الول غيرها او نفسها وانما يقبل قول هؤلاء فيها لان اهدایا 
تبعث عادة على ايدى هؤلاء اه . (قوله او بدخول الدار مثلا) قال فى المنح وأما 
الاذن بدخول الدار اذا اذن ذلك لعبده او ابنه الصغير فالقياس كذلك الاانه 
جرت العادة بين الناس انهم لابمنعون عن ذلك فجوّز لاجل ذلك اه. فتأمّل (قوله 
وقيده فى السراج الخ) ثم قال كما فى المنح وان لم يغلب على رأيه ذلك لم يسعه 
قبوله منهم لان الامر مشتبه عليه اه. قال الا تقانی لان الاصل انه حجور عليه 
والاذن طاری فلا يجوز اثباته بالشك وانما قبلنا قول العبد اذا كان ثقة لانه من 
اخبار المعاملات وهواضعف من اخبار الديانات فاذا قبل اخبار الدين ففى 
الماملات اول اه. (قوله ولوتحوزبیب وحلوی) أى ما يا كله الصبیان عادة 
خانية (قوله لان الظاهر کذبه) وقد عثر على فلوس امّه فأحذهالیشتری بها حاحة 
(۱) مؤلف الکنز الدقائق عبد الله النسفی توق سنة ۷۱۰ هب [ 01۳١٠‏ 


۱6 
یقبل قول (الفاسق والکافر والعبد فى العاملات) لكثرة وقوعها ( كما اذا اخبر انه 
وكيل فلان فى بيع كذا فيجوز الشراء منه) ان غلب على الرأى صدقه كما مر 
وسيجىء آخر الحظر (وشرط العدالة فى الديانات) هی التى بين العبد والرب 
(كالخبر عن نجاسة الماء فيتيمم) ولایتوضاً (ان اخبر بها مسلم عدل) منزجرعما 
يعتقد حرمته (ولوعبدا) اوأمة (و يتحرّى فی) خبر (الفاسق) بنجاسة الماء (و) 
خبر (الستور ثم يعمل بغالب ظنه ولواراق الماء فتیمم فيما اذا غلب على رأيه 


نفسه منح عن البسوط وهذا لايظهر فى كل الصبيان لجريان عادة اغنياء الناس 
بالتوسعة على صبيانهم واعطائهم ما يشترون به شهوة انفسهم وكذلك غالب 
الفقراء اه. ط أقول قد علمت ان المدار على غلبة الظن فلينظر المبتلى فى القرائن 
(قوله لكثرة وقوعها) فاشتراط العدالة فيها یؤڈی الى ا حرج وقلما یجد الانسان 
الستجمع لشرائط العدالة ليعامله او يستخدمه او يبعثه الى وكلائه ثم اعلم ان 
العاملات على ما فى كتب الاصول ثلاثة انواع الال ما لا الزام فيه کالوکالات 
والمضار بات والاذن بالتجارة والثانى ما فيه الزام حعض كا حقوق التى تجری فيها 
الخصومات والثالث ما فيه الزام من وجه دون وجه كعزل الوكيل وحجر المأذون 
فان فيه الزام العهدة على الوكيل وفساد العقد بعد الحجر وفيه عدم الزام لان 
الموكل أو الول يتصرّف فى خالص حقه فصار كالاذن ففى الاوّل يعتبر التمييز 
فقط وف الشانی شروط الشهادة وف الثالث امّا العدد واما العدالة عنده خلافا 
هما فيتعين أن يراد هنا النوع الاول كما نبه عليه فى العزمية ( قوله فى الديانات) 
أى المخضة درر احترازعما اذا تضمنت زوال ملك كما اذا اخبر عدل ان 
الزوجين ارتضعا من امرأة واحدة لا تثبت ا رمة لانه یتضمن زوال ملك المتعة 
فيشترط العدد والعدالة جميعا اتقانی وهذا بخلاف الاخبار بأن ما اشتراه ذبيحة 
مجوسى لان ثبوت الحرمة لايتضمن زوال ا ملك كما قدمناه فتثبت لجواز اجتماعها 
مع الملك (قوله هى) أى الديانات ( قوله ان اخبر بها مسلم عدل) لان الفاسق 
منهم والکافر لایلتزم الحكم فليس له ان يلزم المسلم هداية (قوله منزجر الخ) بیان 
للعدل (قوله عبدا اوامة) تعميم له وفى الخلاصة محدودا فى قذف اولا (قوله 
و یتحری فى خبر الفاسق) أما مع العدالة فانه يسقط احتمال الکذب فلا معنى 
للاحتياط بالاراقة كما ف المداية (قوله وخبر الستور) هذا ظاهر الرواية وهو 
الاصح وعنه انه كالعدل نهاية (قوله ثم يعمل بغالب ظنه) فان غلب على ظنه 
صدقه تيمم ولم يتوضأ به او كذبه توضأ به ولم يلتفت الى قوله هذا هو جواب 


15 
صدقه وتوضا وتيمم فيما اذا غلب) على رأيه (كذبه كان احوط) وفى الجوهاة 
وتيممه بعد الوضوء احوط قلت وأما الكافر اذا غلب صدقه على كذبه فاراقته 
احب قهستانى وخلاصة وخانية قلت لکن لوتيمم قبل اراقته لم جز تیممه 
بخلاف خبر الفاسق لصلاحيته ملزما فى الجملة بخلاف الكافر ولو اخبر عدل 


الحكم أما فى السعة والاحتياط فالافضل أن يتيمم بعد الوضوء تاترخانية (قوله 
وتوضأً) عطف على اراق (قوله احوط) لان التحرّى مرد ظن يحتمل الخطأ كما فى 
ال هداية (قوله وفى الجوهرة الخ) كلام الجوهرة فيما اذا عَلَبَ على رأيه كذبه فلم يزد 
على ما فى المتن شیشا فافهم (قوله و اما الكافر) ومثله الصبىّ والعتوه كما فى 
التاترخانية (قوله فاراقته احب) فهو كالفاسق والستور من هذا الوجه قال فى 
الخانية ولوتوضاً به وصلی جازت صلا ته (قوله قلت لکن الخ) هذا توفيق منه بين 
العبارات فان مقتضى ما قدّمه عدم الفرق بينه و بين الفاسق كما قلنا لکن وقع 
فى التاترخانية فان اخبره ذمی او صبی وغلب على ظنه صدقه لايجب عليه التيمم 
بل یستحب فاد تيمم لايجزيه مالم يرق الماء اول بخلاف ما لواخبره مستور 
فتیمم قبل الاراقة فانه يجزيه ورأيت بخط الشارح فى هامش التاترخانية عند قوله 
بل یستحب الظاهر انه انما يتيمم بعد الوضوء حتی یفقد ا ماء بدلیل مابعده فتأقل 
وحينئذ فقد ساوی الفاسق من هذه الجهة وان خالفه من الجهة التی ذكرها تأقل 
وراجع فان عبارة الخانية والخلاصة ندب الاراقة من غير تفصیل الا ان يحمل على 
هذا فليحرّر اه . ما رأيته بخطه وأنت تراه قد جزم فى شرحه ما كان مترددا فيه ثم 
رأيت فى الذخيرة التصريح فى الفرق بین الذمّى والفاسق من وجهين احدہا هذا 
والشانی انه فى الفاسق يجب التحری وف الذمّى يستحب (قوله بخلاف خبر 
الفاسق) أى اذا غلب على رأيه صدقه فى النجاسة فانه يتيمم ولا يتوضأ به (قوله 
لصلاحيته الخ) قال فى ال حانیة لان الفاسق من اهل الشهادة على المسلم واما 
الکافر فلا اه ای فان الفاسق اذا قبل القاضى شهادته على السلم نفذ قضاژه 
وان اثم (قوله ولو اخبر عدل بطهارته الخ) اقول ذكر شراح الهداية عن كفاية 
المنتهى لصاحب الهداية رجل دخل على قوم يأ كلون و يشر بون فدعوه اليهم فقال 
دس عدل الس وو وت له سو پر ارہ 
فى حالهم فان عدولااخذ بقوهم وان متهمين لایتناول شيأ ولوفيهم ثقتان اخذ 
بقوضما او واحد عمل بأكبر رأيه فان لارأى واستوى الحالان عنده فلا بأس أن 
(۱) مؤلف الجوهرة النيّرة ابو بكر بن على الحدادى توق سنة ۸۰۰ ه. [۱۳۹۷ م.[ 


۷ 
بطهارته وعدل بنجاسته حكم بطهارته بخلاف الذبيحة وتعتبر الغلبة فى او ان 
طاهرة ونجسة وذكية وميتة فان الأغلب طاهرا تحری و بالعكس والسواء لا الا 
لعطش وف الثياب يتحرّى مطلقا (دعی الى وليمة 


يأكل و یشرب و بتوضاً فان اخبره باحد الامرين مملوكان ثقتان اخذ بقوهما 
لاستواء ا حر والعبد فى الخبر الدينى وترجح المثنى ولو اخبره بأحدهما عبد ثقة 
ونال غر 2 للمعارضة وان اخبره بأحدهما حرّان ثقتان و بالآخر ملوکان 
قتان اخذ بقول الحرّين لان قولهما حجة فى الديانة والحكم جيعا فترجحا وان 
اخبره بأحدهما ثلاثة عبيد ثقتان و بالآخر مملوكان ثقتان اخذ بقول العبيد وكذا 
اذا احبر باحدهما رجل وامرأتان و بالآخر رجلان اخذ بالاوّل فالحاصل فى جنس 
هذا المسائل ان خبر العبد وا حر فی الامر الدینی على السواء بعد الاستواء فى 
العدالة فيرجح اوّلا بالعدد ثم بكونه حجة فى الاحكام بالجملة ثم بالتحرّى اه. 
ومثله فى الذخيرة وغيرها فقد اعتبروا التحرّى بعد تحقق المعارضة بالتساوى بين 
الخبرين بلافرق بين الذبيحة والماء فتأقل 

(قوله وتعتبر الغلبة الخ) اقول حاصل ما ذكره فى الذخيرة البرهانية انه فى الاوانى 
ان غلب الطاهر تحرّى فى حالتى الاضطرار والاختيار للشرب والوضوء والا بأن 
غلب النجس او تساو يا ففى الاختيار لايتحرّى اصلا وفى الاضطرار يتحرّى 
للشرب لاللوضوء و فى الذكية وا میتة یتحری فى الاضطرار مطلقا ون الاختیار ان 
غلبت اليتة او تساو یا لایتحری و کذا فى الثياب یتحری فى الاضطرار مطلقا وق 
الاختیار ان غلب الطاهر تحرّى والالا اه. وحاصله انه ان غلب الطاهر تحرّی فى 
ا حالتین فى الكل اعتبارا للغالب والا ففی حالة الاختیار لايتحرّى فى الكل وى 
سو یتحری الا الكل الا فى الاوانی للوضوء 00 7 

ستر العورة والاكل والشرب اذ لا خلف له وسيأتى مثله فى مسائل شتى 

الكتاب و به يظهر ما فى كلامه من الایجاز البالغ حد الا لغاز فلوقال فان 0 
طاهرا تحرّی مطلقا والا فلا الا حالة الضرورة لغبر وضوء لكان اخصر واظهر فتدبر 
نعم كلامه هنا موافق لا قدّمه قبيل كتاب الصلاة تبعا لنور الايضاح (قوله دعى 
ال وليمة) هى طعام العرس وقيل الوليمة اسم لكل طعام وف ا مندیة عن التمر 
تاشی اختلف ف احابة الدعوی قال بعضهم واحبه لایسع تركها وقال العامة هی 
سنة والافضل أن يجيب اذا كانت وليمة والا فهو حر والاجابة أفضل لان فيها 


۱۸ 
وثمة لعب او غناء قعد وا کل) لو النکر فى النزل فلو على المائدة لاینبغی ان یقعد 
بل خرج معرضالقوله تعالى فلا تقعد بعد الذ کری مع القوم الظالین (فان قدر على 

ا منع فعل والا) یقدر (صبر ان 


ادخال السرور فی قلب الؤمن واذا احاب فعل ما عليه أكل اولا والافضل أن 
يأكل لو غبر صائم وق البناية احابة الدعوة سنة ولیمه او غیرها واما دعوة یقصد 
بها التطاول او انشاء امد او ما اشبهه فلا ینبغی احابتها لاسیما اهن العلم فقد 
قیل ما وضع احد يده فى قصعة غیره الاذل له اه. بط تضاق العا یڈ 
العرس سنة قدية ان لم يجبها اثم لقوله صلى الله عليه وسلم من لم يجب الدعوة 
فقد عصی الله ورسوله فان کان صائما اجاب ودعا وان لم یکن صائما اکل 
ودعا وان لم يأكل ولم يجب اثم وجفا لانه استھزاء بالمضيف وقال عليه الصلاة 
والسلام لودعيت الى كراع لاجبت اه. ومقتضاه انها سنة مؤكدة بخلاف 
غيرها وصرح شراح الهداية بانها قريبة من الواجب وق التاترخانية عن الينابيع لو 
دعى الى دعوة فالواجب الاجابة ان لم يكن هناك معصية ولابدعة والامتناع 
اسلم فى زمانتا الا اذا علم يقينا أن لابدعة ولا معصية اه. . والظاهر حمله على غبر 
الوليمة لامر و يأتى تأقل (قوله وثمة لعب) بكسر العین وسکونها والغناء بالکسر 
مدود السماع ومقصور الیسار (قوله لاينبغى ان يقعد) أى يجب عليه قال ی 
الاختیا ر لان استماع اللهو حرام والاحابة سنة ة والامتناع عن ا حرام اول اه. 
وكذا اذا كان على المائدة قوم يغتابون لايقعد فالغيبة اشد من تک 
تاترخانية (قوله ولوعلى المائدة الخ) كان الواحب عليه أن يذكره قبيل قول 
الصنف الآتى وان علم كما فعل صاحب المداية فان قول المصنف فان قدر الخ. 
فما لو کات التکكرق الل لاعلى المائدة ففى کلامه ايهام لايخفى ( قوله بعد 
الذكرى) ای تذ کر النهى ط (قوله فعل) أى فعل المنع وجوبا ازالة للمنکر (قوله 
صبر) أى مع الانكا ربقلبه قال عليه الصلاة والسلام من رأى منكم منكرا 
فليغيره بيده فان لم يستطع فبلسانه فان لم يستطع فبقلبه وذلك اضعف 
الايمان اه . أى اضعف احواله فى ذاته أى انما يكون ذلك اذا اشتد ضعف الاممان 
فلا يجد الناهى اعوانا على ازالة ا منكر اه. ط وهذا لان اجابة الدعوة سنة فلا 
يتركهالما اقترن به من البدعة من غيره كصلاة الجنازة واجبة الا قامة وان 
حضرتها نياحة هدایه وقاسها على الواحب لانها اريم منه 99 ری كر كي بتركها 


(۱) مولق الا تار عبد اش الوصل توق ستة ٩۸۳‏ ف [۱۲۸ء .[ 


1 
لم يكن من يقتدى به فان كان) مقتدى (ولم یقدرعلی المنع خرج ولم يقعد) 
لان فيه شين الدين والمحكى عن الامام كان قبل ان يصير مقتدى به (وان علم 
اولا) باللعب (لايحضر اصلا) سواء كان من يقتدى به اولا لان حق الدعوة انما 
يلزمه بعدالحضور لاقبله ابن كمال وف السراج ودلت المسألة ان ا ملاھی كلها 
حرام و يدخل عليهم بلا اذنهم لانكار المنكر قال ابن مسعود صوت اللهو والغناء. 


كفاية (قوله والمحكى عن الامام) أى من قوله ابتليت بهذا مرة فصبرت هداية 
(قوله وان علم اولا) افاد ان ما مرّفیما اذا لم يعلم قبل حضوره (قوله لا یبحضر 
اصلا) الا اذا علم انهم يتركون ذلك احتراما له فعليه ان يذهب اتقانی (قوله ابن 
كمال) لم ارہ فيه نعم ذ کره فى الهداية قال ط وفيه نظر والا وضح ما فى التبيين 
حيث قال لانه لايلزمه اجابة الدعوة اذا كان هناك منکر اه. قلت لكنه لا يفيد 
وجه الفرق بين ما قبل الحضور وما بعده وساق بعد هذا فى التبیین ما رواه ابن 
ماجة ان عليا رضى الله عنه قال صنعت طعاما فدعوت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فجاء فرأى فى البيت تصاو ير فرجع اه. لااو ایت الميرجع ولو 
بعد الحضور وانه لا تلزم الاجابة مع المنكر اصلا تأقل (قوله دلت المسألة الخ) لان 
حمدا اطلق اسم اللعب والغناء فاللعب وهو اللهو حرام بالنص قال عليه الصلاة 
والسلام فوالؤمن باطل الا ف ثلاث تأديبه فرسه وی رواية ملاعبته بفرسه 
ورميه عن قوسه وملاعبته مع أهله كفاية وكذا قول الامام ابتليت دليل على 
انه حرام اتقانى وفيه كلام لابن الکمال فيه کلام فراحعه متأملا (قوله و يدخل 
عليهم الخ) لانهم اسقطوا حرمتهم بفعلهم النکر فجاز هتكها كما للشهود ان 
ينظروا ال عورة الزانى حيث هتك حرمة نفسه وتمامه فى المنح (قوله قال ابن 
مسعود الخ) رواه فى السئن مرفوعا الى النبى صلى الله تعالى عليه وسلم بلفظ ان 
الغناء ينبت النفاق فى القلب كما فى غاية البيان وقيل ان تغنى ليستفيد نظم 
القوانی و يصير فصيح اللسان لابأس به وقيل ان تغنى وحده لنفسه لدفع الوحشة 
لابأس به وبه اخذ السرخسی وذكر شيخ الاسلام ان كل ذلك مكروه عند 
علمائنا واحتج بقوله تعالى ومن الناس من يشترى فو الحديث الآية جاء فى 
التفسير ان المراد الغناء وحمل ما وقع من بعض الصحابة على انشاد الشعر المباح 
الذى فيه الحكم والمواعظ فان لفظ الغناء كما يطلق على المعروف يطلق على غيره 
كما فی الحديث من لم یتفن بالقران فليس منا وقامه فى النهاية وغيرها (تنبيه) 


۲۰ 
ينبت النفاق فى القلب كما ينبت الماء النبات قلت وق البزازية استماع صوت 
الملاهى كضرب قصب ونحوه حرام لقوله عليه الصلاة والسلام استماع اللاهی 


عرّف القهستانی الغناء بأنه تردید الصوت بالالحان فى الشعرمع انضمام 
التصفيق الناسب ها قال فان فقد قيد من هذه الثلاثة لم يتحقق الغناء اه. قال 
فى الدرالنتقی وقد تعقب بان تعريفه هكذا لم يعرف فى كتبنا فتدبر أه. اقول 
وى شهادات فتح القدير بعد كلام عرفنا من هذا ان التغنى المحرم ما كان فى 
اللفظ ما لا يحل كصفة الذكور والمرأة العينة الحية و وصف ا مر الهیج الیها 
واحانات والهجاء مسلم او ذمی اذا اراد التکلم هحاءه لااذا اراد انشاده 
للاستشهاد به او ليعمل فصاحته و بلاغته وکان فيه وصف امرأة ليست كذلك او 
الزهريات المتضمنة وصف الرياحين والازهار والمياه فلا وجه لمنعه على هذا نعم 

اذا قيل ذلك على الملاهى امتنع وان كان مواعظ وحکما للا لات نفسها ۳۳ 
التغنى اه. ملخصا وتمامه فيه فراجعه وف ا ملتقی وعن النبی صلى الله تعا ی عليه 
وسلم انه كره رفع الصوت عند قراءة القرآن والجنازة والزحف والتذ كير فما ظنك 
به عند الغناء الذى بسمونه وحدا و حبة فانه مكروه لاأصل له فى الدين قال 
الشارح زاد فى الجوهرة وما يفعله متصوفة زماننا حرام لایجوز القصد والجلوس اليه 
ومن قبلهم لم يفعل كذلك وما نقل انه عليه السلام سمع الشعر لم يدل على 
اباحة الغناء ويجوز حمله على الشعر المباح المشتمل على الحكمة والوعظ وحديث 
تواجده عليه الصلاة والسلام لم يصح وكان النصراباذى يسمع فعوتب فقال انه 
خير من الغيبة فقيل له هيهات بل زلة السماع شرمن كذ وكذا سنة يغتاب 
الناس وقال السری شرط الواجد فى غيبته أن يبلغ الى حدّ لوضرب وجهه 
بالسيف لايشعر فيه بوجع اه. قلت وف التاترخانية عن العيون ان كان السماع 
سماع القران والوععظة يجوز و ان كان سماع غناء فهوحرام باجماع العلماء ومن 
اباحه من الصوفية فلمن تخل عن اللهو وتحل بالتقوى واحتاج الى ذلك احتياج 
الریض ال الدواء وله شرائط ستة أن لایکون فیهم امرد وأن تکون جاعتهم من 
جنسهم وأن تکون نية القوال الاخلاص ۳ الاجر والطعام وأن لایجتمعوا 
لاجل طعام آو فتوح وأن لایقوموا الا مغلوبين وآن لایظهرو وحدا الاصادقن 
والحاصل انه لارخصة فى السماع ق زمانتا لا نید رحه اه تعال تاب عن 
السماع فى زمانه اه. وانظرما فى الفتاوى الخيرية (قوله ينبت النفاق) أى العمل 
(قوله كضرب قه كضرب قصب) الذى رأيته ی البزابية قضيب بالضاد المعحمة وا مثناة 


(۱) انيد البفدادی توق سنة ۲۹۸ هب ۱ هم 


۳۱ 
معصية والجلوس علیها فسق والتلذذ بها کفر أي بالنعمة فصرف الجوارح الى 
غير ما خلق لاجله کفر بالنعمة لاشکر فالواجب کل الواجب ان یجتنب كيلا 
لا روى أنه عليه الصلاة والسلام ادحل اصبعه فى اذنه عند سماعه واشعار 
العرب لوفیهاذکر الفسق تكره انتهى او لتغليظ الذنب كما فى الاختیار او 
للاستحلال كما فى النهاية (فائدة) ومن ذلك ضرب النوبة للتفاخر فلو للتنبيه 
فلا بأس به كما اذا ضرب فى ثلائة اوقات لتذكير ثلاث نفخات الصور 


بعدها (قوله فسق) أى خروج عن الطاعة ولا يخفى ان فى الجلوس عليها استماعا 
ها والاستماع معصية فهما معصيتان (قوله فصرف الجوارح الخ) سامة تعلیلا 
لبیان صحة اطلاق الكفر على كفر ان النعمة ط (قوله فالواجب) تفريع على قوله 
استماع الملاهى معصية ط (قوله ادخل اصبعه فى اذنه) الذى رأيته فى البزازية 
والمنح بالتثنية (قوله تكره) أى تكره قراءتها فكيف التغنى بها قال فى التاتوخانية 
نتراءة الاکمار 10ن کر شها كر سو راس وس لاک ون ی 
قيل معنى الكراهة فى الشعر أن يشغل الانسان عن الذكر والقراءة والا فلا بأس 
به اه . وقال فى تبيين المحارم واعلم ان ما كان حرام من الشعر ما فيه فحش او 
هجو مسلم او كذب على الله تعالى او رسوله صلى الله عليه وسلم اوعلى الصحابة 
او تزكية النفس او الكذب او التفاخر المذموم او القدح فى الانساب وكذا ما فيه 
وصف امرد وامرأة بعينها اذا كانا حيين فانه لايجوز وصف امرأة معينة حية ولا 
وصف امرد معين حى حسن الوجه بين يدى الرجال ولا فى نفسه وأما وصف 
اليتة اوغيرالمعينة فلا بأس به وكذا الحكم فى الامرد ولا وصف ا مر المهيج 
اليها والديريات والحانات والمجاء ولو لذمى كذا فى ابن امام والزیلعی وأما 
وصف الخدود والاصداغ وحسن القد والقامة وسائر اوصاف النساء والمرد قال 
بعضهم فيه نظر وقال فى المعارف لايليق بأهل الديانات و ينبغى أن لايجوز انشاده 
عند من غلب عليه اللهوى والشهوة لانه ييهج على اجالة فكره فيمن لا يحل وما 
كان سببا لحظور فهو محظور اه. أقول وقتمنا ان انشاده للاستشهاد لايضر ومثله 
فيما يظهرانشادهاوعمله لتشبيهات بليغة واستعارات بديعة (قوله او لتغليظ 
الذنب) عطف على قوله أى بالنعمة يعنى انما اطلق عليه لفظ الكفر تغليظا اه. ح 
(قوله ومن ذلك) أى من الملاهى ط (قوله ثلاث نفخات الصور) هى طريقة 


(۱) صاحب الفتاوی الظهيرية محمد البخاری توق سنة ١٦٦٦‏ ه. [۱۲۲۲ م.] 


۳۲ 
لناسة بینهما فبعد العصر للاشارة الى نفخة 4 الفزع و بعدالعشاء الى نفخة الوت 
و بعد نصف اللیل الى نفخة البعث وتمامه فیما علقته على الملتقى واللہ اعلم . 
هار( خرن لے سہ ‏ ظا الا جلا وک مرخ 
والشافعی واحد فى السحد ارام قلنا النهی تکو ینی 


لبعضهم والشهور انهما نفختان نفخة الصعق ونفخة البعث ط (قوله لناسبة 
بینهما) آی بين النفخات والضرب فى ثلاثة الاوقات (قوله فبعد العصر الخ) 
بيان للمناسبة فان الناس بعد العصر یفزعون من اسواقهم الى منازم و بعد 
العشاء وقت نومهم وهوالموت لا صغر ويعد تصاب اللیل بخرجون من بيوتهم اتی 
ھی کقبورهم ال اعما مم أقول وهذا ینید أن آلة اللهو ليست محرمة لعینها بل 
لقصد اللھو منھا امّا من سامعها أو من الشتغل بها و به تشعر الاضافة الا ترى ان 
ضرب تلك الآلة بعينها حل تارة وحرم اخرى باختلاف النية والامور بمقاصدها 
وفيه دليل لساداتنا الصوفية » الذين يقصدون بسماعها اموراهم اعلم بها فلا 
يبادر المعترض بالانكار » كيلا يحرم بركتهم فانهم السادة الاخيار » امتنا الله 
تعالى بامداداتهم ٭ واعاد علينا من صالح دعواتهم وبركاتهم (قوله وتمامه فيما 
علقته على الملتقى) حيث قال بعد عزوه ما مر ال ا ملاعب للامام البزدوی 
وينبغى أن يكون بوق الحمام يجوز كضرب النوبة وعن الحسن لابأس بالدف فى 
العرس ليشتهر وف السراجية هذ اذا لم يكن له جلاجل ولم يضرب على هيئة 
التطرب اه . أقول و ينبغى أن يكون طبل المسحر فى رمضان لايقاظ النائمين 
للسحور كبوق ا حمام تأمّل 

(قوله وجاز دخول الذمى مسجدا) ولو جنبا كما فى الاشباه وف ا هندية عن الله 
يكره ہ للمسلم الدخول فى البیعة والكنيسة وانما يكره و ہے سیت سووت 
لامن حیث انه لیس له حق الدخول اهم وانظر هل المستأمن ورسول اهل الحرب 
مثله ومقتضی استدلاطم على ا وا ز بانزال رسول الله صل عليه وسلم وفد ثقيف 

فى السجد جوازه ويحرر ط (قوله مطلقا) أى السجد اطرام وغیره (فوله قلنا) آی 2 
الجواب عما استدل به ا مانعون وهو قوله تعا ی فلا يقر بوا السجد ارام وما ذ کره 
مأخوذ من الوا السعدية (قوله تکو ری ]الما الل التکو ین الذی هو صفة 
قديمة ترجع اليها صفات الافعال عند ا ماتریدیة فمعنی لایقر بوا لايخلق الله فیهم 
سط ومثال سیت ائتيا طوعا و کره ومثال بر یج 


۳۳ 
لا تکلیفی وقد جوز وا عبور عابر السبیل جنبا وحینثذ فمعنی لایقر بوا لايحجوا 
ولا يعتمروا عراة بعد حج عامهم‌هذاعام تسع حين آمر الصذیق ونادی علی بهذه 
السورة وقال الا لاحج بعد عامنا هذا مشرك ولایطوف عریان رواه الشیخان 
وغيرهما فلیحفظ قلت ولا تنس مامرفی فصل الجزية (و) جاز (عيادته) بالاجاع 
وق عيادة الجوسی 


له التدو ينى ایضا اقيمو الصلاة والفرق أن الامتثال لایتخلف عن الاول عقلا 
بخلاف الثانی اه. ح وحاصله أنه خبر منفی فى صورة النهی تأمل (قوله لا 
تکلیفی) بناء على أن الکفار لیسوا مخاطبین بالفروع ( قوله وقد جوّز وا الخ) هذا 
انما بحسن لو ذکر دلیل الشافعی الذی من جلته ولأن الکافر لايخلوعن الجنابة 
فوحب تنز یه السجد عنه وحاصل کلامه أن هذا الدلیل لایتم لانه قد جوز الخ ط 
(قوله فمعنى لايقر بوا الخ) تفریع على قوله تكو ينى وهوظاهر فانه لم ينقل أنهم 
بعد ذلك اليوم حجوا واعتمروا عراة كما كانوا يفعلون فى الجاهلية فافهم قال ى 
الهداية ولنا ماروى انه عليه السلام انزل وفد ثقيف فى مسحده وهم كفار ولان 
ا خبۓث یق اعجتمادهم فلا يؤدّى الى تلو يث المسحد والایة محمولة 3 ا حضور 
استیلاء واستعلاء أو طائفين عراة كما كانت عادتهم فى الجاهلية اھ . أى فلیس 
المنوع نفس الدخول يدل عليه ما فى صحيح البخارى باسناده الى حبيد بن عبد 
الرهن بن عوف آن ابا هرية اخبره أن ابا بكر الصتيق رضی الله تعالى عنهما بعثه 
فى الحجة التی امره فیها النب صلى الله عليه وسلم قبل حجة الوداع فى رهط يؤذن 
فى الناس الا لايحجنّ بعد العام مشرك ولا يطوفن بالبیت عريان اتقانى (قوله عام 
تسع) بال جر بدل من عامهم ط (قوله ونادی علىّ بهذه السورة) کذا فى كثير من 
النسخ التى رأيتها وفى نسخة ونادى على بعيره بسورة براءة وهی التى كتب عليها 

ط وقال ان المنادى على البعير بار بعبن آیة من اول سورة براءة هو على كرم الله 
وجهه وقد أرسله عليه الصلاة والسلام عقب الصتیق فلحقه والحكمة فى ذلك 
ليكون الآمر من أهل بيته عليه السلام اھ (قوله ولا تنس ما مرق فصل ا جزیة) 
حیث قال وأمّا دخوله السجد ا حرام فذ کر فی السیر الک النع وف الجامع الصغير 
عدمه والسير الكبير آخر تصنيف ا الله تعالى والظاهر انه آورد فيه 
ما استقر عليه الحال اه . اقول غايته أن يكون ما فى السير الكبير هو قول محمد 
الذى استقر عليه رأيه ولذا ذكره الشارح آنفا مع الشافعى واحمد وما ذكره 


(۱) مؤلف السير الكبير الامام محمد الشيبانى توفی سنة ۱۸۹ ه. [۸۰۵ م.] فى رأى 


۲٤ 
فولان (و) حاز(عيادة فاسق) على الاصح لانه مسلم والعيادة من حقوق‎ 
المسلمين.‎ 


اصحاب التون هنا مبنى على قول الامام لان شأن المتون ذلك غالبا تأمّل هذا 
وذكر الشارح فى الجزية ايضا آنهم بمنعون من استيطان مكة والدينة لانهما من 
ارض العرب قال عليه الصلاة والسلام لاجتمع فى ارض العرب دينان ولو 
دخل لتجارة جاز ولا يطيل اه . (قوله وجاز عيادته) أى عيادة مسلم ذميا نصرانيا 
اويهوديا لانه نوع برّفی حقهم وما نهينا عن ذلك وصح أن النبى صلى الله عليه 
وسلم عاد يهوديا مرض بحواره هداية (قوله وى عيادة المجوسى فولان) قال ى 

الات فيه ااحتلاف المشايخ فمنهم من قال به لانه من أهل الذمة وهو الروی عن 
محمد ومنهم من قال هم ابعد عن الاسلام من اليهود والنصارى الا ترى انه 
لاتباح ذبيحة المجوس ونكاحهم اھ. قلت وظاهر التن كالملتقى وغيره اختيار 
الاوّل لارحاعه الضمير فى عيادته الى الذمى ولم يقل عيادة اليهودى والنصرانى 

كما قال القدورى وف النوادر جار يهودى او مجوسى مات ابن له أو قريب ینبفی 
ان يعزيه و یقول أخلف الله عليك خيرا منه وأصلحك وكان معناه أصلحك الله 
بالاسلام يعنى رزقك الاسلام ورزقك ولدا مسلما كفاية (قوله وجاز عيادة 
فاسق) وهذا غير حكم المخالطة ذكر صاحب الملتقط يكره للمشهور المقتدى به 
الاختلاط برجل من أهل الباطل والشر الا بقدر الضرورة لانه يعظم آمره بين 
الناس ولو كان رجل لايعرف يداريه ليدفع الظلم عن نفسه من غير اثم فلا بأس 
به اھ . (تنبيه) من العيادة المكروهة اذا علم انك تنقل على المريض فلا تعده فقد 
قيل مالسة الثقيل حى الروح ولا تهوّل على ا مريض ولا تحرلك رأسك ولا تقل ما 
علمت انك على هذه الحالة الشديدة بل هون عليه المرض وطيب قلبه وقل له أراك 
فى خير بت أو يل واذكر له ما يزيد رجاءه فى رحمة الله تعالى مشوبا بشیء من 
التخويف ولا تضع يدك على رأسه فرما يؤذيه الا اذا طلبه وقل له اذا ادخلت عليه 
كيف تجدك هكذا جاء عن السلف ولا تقل له أوص فانه من أعمال الجهال اه . 
مجتبى ط (فائدة) يتشاءم الناس فى زماننا من العيادة فى يوم الار بعاء فينبغى 
ترکها اذا كان یحصل للمريض بذلك ضرر ورأيت فى تاريخ المحبى فى ترجمة 
الشيخ فتح الله البيلونى أنه قال ٭ السبت والا ثنين والاربعا « تجنب المرضى بها 
أن تزار فى طبیة يعرف هذا فلا ٭ تغفل فان العرف عالى النار ٭ قال المحبى قلت 
هذا عرف مشهور لكن ورد فى السنة ما يرد السبت منه فقد ورد أنه عليه الصلاة 


(۱) مؤلف العناية شرح المداية محمد البابرتی توق نسة ۷۸٦‏ ه. [۱۳۸4 م.] 


۵ ۲ 
(و) جاز (خصاء البهائم) حتی ار وأما خصاء الآدمى فحرام قیل والفرس 
وقیدوه با منفعة والا فحرام (وانزاء الحمير على الخيل) کعکسه قهستانی (وا حقنة) 
للتداوی ولو للرجل بطاهر لابنجس وكذا کل تداو لايجوز الا بطاهر وجوزه فى 
النهاية محرم اذا آخبره طبیب مسلم ان فيه شفاء ولم يجد مباحا یقوم مقامه قلت 
وفى البزازية ومعنى قوله عليه الصلاة والسلام ان الله لم يجعل شفاء کم فيما 
حرم عليكم نفى الحرمة عند العلم بالشفاء دل عليه جواز زاساغة اللقمة بالخمر 


والسلام كان يفقد اهل قبا يوم الجمعة فيسأل عن المفقود فيقال له انه مريض 
فيذهب يوم السبت لزيارته تامل (قوله وجاز خصاء البهائم) عبر فى الجداية 
وت یش لد رت کی لو بت 
(قوله قيل والفرس) ذكر شمس الائمه الحلوانى ۲ آنه لایس به عند أصحابنا وذ کر 
شيخ الاسلام أنه حرام ط (قوله وقيدوه) أى جواز خصاء البهائم بالمنفعة وهى 
ارادة سمنها oe‏ 
آفاده الا تقانی عن الطحاوی (تنبیه) لابأس یکی البھائم للعلامة وثقب اذن 
الطفل من اأ لبنات لانهم كانوا يفعلونه فى زمن رسول الله صل اللہ عليه وسلم من 
غير انکار ولا ات ی بكىّ الصبيان لداء اتقانی والهرّة المؤذية لا تضرب ولا تعرك 
اذنها بل تذبح بسکین حادو لوماتت حامل واکبر رأيهم ان الولد.حی شق بطنها 
من احانب الایسر و بالعکس قطع الولد ار با ار ہا تاترخانية (قوله للتداوی) ای 
من مرض او هزال مود اليه لا لنفع ظاهر کالتقوی على احماع كما قذمناه ولا 
للسمی کما فى العنية (قوله ولو الرجل) الاول ولو للمرة(قوله وجوزهفی النهاية 
الخ) ونصه وق التهذیب يجوز للعلیل شرب البول والدم واليتة للتداوی اذا 
اخبره طبیب مسلم ان شفاءه فيه ولم یجد من الباح ما يقوم مقامه وان قال 
الطبیب بتعحل شفاژك به فيه وحهان وهل يجوز شرب القلیل من ا خمر للتداوی 
فيه وحهان کذا ذ کره نام انعر نی اھ . قال فى الدر النتقی بعد نقله ما فى 
النهاية وأقرّه ف النح وغیرها وقدّمنا فى الطهارة یه أن الذهب خلافه اھ . 

(قوله وق البزازية الخ) ذكره فى النهاية عن الذخيرة أيضا (قوله نفى سی 
العلم بالشفاء) أى حيث لم يقم غيره مقامه كما مر وحاصل العنی حينئذ ان الله 
تعالى أذن لكم بالتداوى وجعل لكم داء دواء فاذا كان فى ذلك الدواء شیا محرما 
وعلمتم به الشفاء فقد زالت حرمة استعماله لانه تعالى لم يجعل شفا ء كم فيما 
حرّم عليكم (قوله دل عليه الخ) أقول فيه نظر لان اساغة اللقمة با مر وشر به 


(۱) شمس الأئمة عبد العزيز ا حلوانى توق سنة 40٩‏ ه. ٠١54[‏ م.] فى بخاری 


۲۹ 
وحواز شر به لازالة العطش اه وقد قتمناه (و) حاز (رزق القاضی) من بيت 
الخال لوبیت الال حلالا جع بحق والا لم يحل وعبر بالرزق ليفيد تقدیره بقدر ما 
يكفيه وأهله فى كل زمان ولوغنيا فى الاصح وهذا لوبلاشرط ولوبه كالاجرة 

فحرام‌لان القضاء طاعة فلم تج زکسائر الطاعات قلت وهل يجرى فيه کلامالمتأخرین يحرر 


لازالة العطش احياء لنفسه متحقق النفع ولذا يأثم بترکه كما یائم بترك الا کل 
مع القدزة علو حتی يرت يخلوات التداوى ولو بغیر حرم فانه لوتر که حتى مات 
لايأثم كما نصوا عليه لانه مظنون كما قتمناه تأمّل (قوله وقتمناه) أى اول الحظر 
والاباحة حيث قال الاكل الغذاء والشرب للعطش ولومن حرام او ميتة او مال 
غير وان ضمنه فرض اه. (تتمة) لابأس بشرب ما يذهب با فیقطم الا كلة 
ونحوه کذا فى التاترخانية وسيأتى تمامه فى آخر کتاب الاشر بة (قوله وجاز رزق 
القاضی) الرزق بالکسر ما ينتفع به و بالفتح الصدر قاموس (قوله والالم بحل) 
قال فى النهاية واا اذا كان حراما جع بباطل لم يحل اخذه لان سبیل ا رام 
والغصب رده على اهله ولیس ذلك مال عامه المسلمين اھ اقول ظاهر العلة 1 
اهله معلومون فحرمة بی شی وہ وس سو 
0 ور مصارت اللقطلة فد سکرا فى القدانة' (الرشوة للقضاة ونحوهم 
ترد على أر بابها ان علموا والا أو كانوا بعيدا حتى تعذر الرد ففى بيت ا مال 
حکمه حكم اللقطة كما تقدّم فى كتاب القضاء تأمّل (قوله فی كل زمان) 
متعلق بتقدير أو بیکفیه أى یقدر بقدر کفایته فى کل زمان لان المؤنة تختلف 
باحتلاف الزمان (قوله ولوغنیا فى الاصح) عبارة الحداية ثم القاضی اذا كان 
فقیرا فالافضل بل الواحب الاخذ لانه لامکنه اقامته فرض القضاء الا به اذا 
الاشتغال بالکسب یقعده عن اقاسته وان كان غنیا فالافضل الامتناع على ما قیل 
رفقا ببيت ا مال وقيل الاخذ وهو الااصح صیانه للقضاء عن افو ان ونظرا من تول 
بعدہ من المحتاجين لانه اذا انقطع زمانا تعذرا عادته اه. (قوله وهذا لوبلا شرط 
الخ) فان ةقد القضاء ابتداء من غير شرط ثم رزقه الوالى كفايته اما ان قال 
ابتداء انما اقبل القضاء ان رزقنى الوالى كذا عقابلة قضائى والا فلا أقبل فهو 
باطل لانه استئجار على الطاعة اه. كفاية (قوله فلم تجز) اى الاجرة عليه ای لم 
يجز اخذها (قوله يحرّر) آقول قتمنا تحريره فى كتاب الاجارات ما لامزید عليه 
وبينا أن كلام المتأخرين ليس عاما فى كل طاعة بل فيما فيه ضرورة كتعليم 
القرآن والفقه والامامة والاذان. 
(۱) مؤلف المداية برهان الدين على المرغينانى استشهد سنة ٦۹٣‏ ه. [۱۱۹۷ء.] فى بخارى 


وي سي کرک 

| ©المدسسه الذىجمم العلا امناء الرسل و 
| خلفاء الانباء عليه لصلوة والسلام ج 

| وارتضاه م لشهادة توحيده تيه لملاتكة الاو 
| والتماء وھ فی لاستواءم غبرهربقوله هم 
| تعالى هلستوىالذين سلون والنین لاجلون 
| فقازوابلطاز|لورا الکریمنبزالانام ® 
: فلذاهرعزعبادته لا مون ففضلوا ق ماافادو 


واجادوا 


واجادوا فیماحاد وا وقاد وا شواردالعقول 


وسادوا وعَلوالجاهل وقوموا مائ( کم 
© وبتوال‌ائل وفازوا بقصبالسبق 
والسيادة العظمركتماذ وا وکلوا نتصات 
الملا لبين وله بالافادة والاستتفادة اجا زوا 
ل والصلوة والسلام تد ۷ ضیاء وا مر 
سلت وع لآلہ واصعابہ اد لاء ا مق والیقان 
8 امابسدفقولے راجیعفورتہ 
الار واسی ان عبدا مکی از مص طن چې انا عامل 
عایده الاجازة ی 
طیرا متازة 4# هوان فلز موی 
میب لسن 
زسع يداس تاو وفته الله الى مارضاہ 
وک نوامی الام ف #المالازمنا ملازمة 
#خصوصة 7 فا ووا قراء تا ما 
سترفرائتہ واعنید د ا اواز 


(۱) احمد مکی ابن السيد عبد ا حکیم الآرواسی تو سنة ۱۳۸۷ ه. [۰۱۹۱۷.] فى باغلوم 


+ وریٹراانتائ 


وشاهد نتامنهالقابليةالتامّة وعایتاعنه 
الإستعداد للافادة العامة © احزت له 
اجازة مطلقة بتدرییر| لم لوم الا لية و 
ا والشقه والتفسير وا یرٹ 
اهل الاسلام لزطلب منه ذلك وفيه 
۱ ال اه اشتاق وسعب ۹ 
حسب ما اجازق بذ لك الى واستاذءالز؟ 
اله میم لاحوا ل امتنادی استاذ الک 
اه ططینرة وحواليه وه السيد ارح 
المهيرالمظلوم المقبول طيفور زمان وجنید 
۳4 وسيدشريف انامه @ اللستدعيد | 
اروا سوالمد فون با غلوم فى نوا ج 
انمره رحمة الله عليه رحمة “واسعة ا 
ظ باحا زیه الذى ١‏ اخذمزاستاد الكل ذا 
ع الاطلاق:الانا نا ککامل والفردالشامل 
بالاتقاق سوبا مؤاء وایةالاولاء مدضاً 
الولاية رفاك المداية سین اسب 


(۱) مرشدنا السيد عبد الحكيم الآرواسی توفى سنة ۱۳۹۲ ه. [۱۹۵۳م.] ٠٠‏ 


والمرءّا سب © ستدناوسندناالید | 
فھےالارواسی|لنقشہندعا لیر دی قرسالله 
سره الم وچ باجازۃ عزذ ىال م فاخروالمزايا 
اة از الکا لات الاش اة کا نه امة راخ 
الق دم فالمغلتات والن هيا تتحي الا 
ستحضار وا لتصورلا سما فا رباضتّات‌حامل 

لوآءالعي والافتاء دسر هبد 
ا لمو لا حسزا لاهودىا لانضارى ادرحهالله 
ف مدارج الفوز والفلاح يو متكون الال 
كالعهر المنفوش © باآزته عرشيذه واستاد 
امح رالواصصل وا لهم شاملا لغافى ف الى 
اق وا الا زا اس( الد لكا 
وحيدعصره ومفق‌دهرو ار جيم 
اللو ممنیم الكرامات البارقه صاحس 7 
القائضّه ارام الم ولا لخي [العمرىا لاسعردى 
قد ساس سره واؤاضعلينافضه وره" 
باجازته عراستاده الاجل وا را لاکلالمولی 


(۱) السید فهیم الآرواسى توف سنة ۱۳۱ ه. [۱۸۹۵ م.] فى وان 
(۲) ولد سنة ۱۱٦۷‏ ه. وتو سنة [۱۲۵۹ه.] 


| محمودالبهديق © باجازته عزېڵە فف 
العلوما امقلية والتعتلتة وم تہ الفوائرالجليلة 
| البحلية المالم القاضل وا لام رسام 
افتدئ لصغوى 4۶ عن والده الماجد الفاض ل 
السلا ساعزافندی الصَغوى رج الله الغنى 
© وهنا قد قراء اللوم با حع ها المعقول 
والنقول والفروع والاصول على والده ا ماد 
ذیا مض احزا لت وال ژالی لته والالهامات 
ظ نا نو یدرد جع وهوعل والدہ 
العلامّه والجرلفيهامة صاحب بالتالفاسالفامٌ 
والتتیراتا لرائتة حيدرازاحمد ® ۱ 
وہوعل والدہ صاحبا نما کات فا لكلممفيض | 
7 قالعار ف(طقا تا لانام اهران 

وخ وهوقد قإء الملومالنقايتة و 
۱ 01 والصناعات العمسَه و 
معتتتا هم لم لومم لعقیة على والدہ له" 
والغررالنتهامةحيدرالاول تام نشخ الاملا ظ 


مولااز: زا لکد عاللاف @ ,احازة الا 
ستاذ الذ کور للعاهة والخاضة عزو [الله 
و وصغولده فا لضَوفیّة بلاد فاع الخ 
5-10 ىالعتادرى م المشقى اسان لے 
العالية © وعز لمال الفاضلعبدا له الاشتو 
© وهوقد قرا عل خن لن ,الوا هی الما 
على © وهوعلى والده وهوعل ززا لدف 
00 لیذ نصا لته انا لبتلیذ مولاتا 
7 میرزاجان تل زخواجہ جما لالدّينود الشيرازى 
تل زا ققحلال الملة والدنجد اناسعد || 
ا الد یقرالد وا ی ااظہ واصَ 2 شمف انا 
| یم یم صاحسا لے اکا تح دند 
تة المعقولات عل ستاذ الكل یه الكل 
اب رون تلیذ ادا ۳ سل زميرزاعخدوم 
تليذ مير زاجا نا لشيرازىتطيزخواجه جا لالدين ۱ 
و الف را زی تل ی زا لحمو الد وان لوا رض قد ۱ 
دز سىن مزاول لتفسيرالبيضاوى علا فضل | | 


(۱) جلال الدين محمد الدوانى توفى سنة ٩۰۸‏ ه. [۱۵۰۲ م.] 


سیت الكورىالاشنوىو | 
|اخزمنهالاذنة اسرب ؤمطاق|لدرس | ظ 
| ۶ وهو تب زم رزاجان الشيرازى وهوتلين | 
| خواجہجال ال ن‌ےودالشیرازی وھوتلینا حقنق | 
| الد وانی © وهوقداخذعن والده السا الا فاسعد 
| ال والدواف © تبي نال مة اقرف علا ي | 
| ترجه وع ل موز العامة تاج الد چو د لال 
| اعزمانهفالعقلیات ۵ والمولالهالافقه‌اقانه | 
| مود زا والفةاوستائ قرلماوىالصفيرعى | 
| مولى لسازالدن وح التعنافىصاحباحاتية 
| الحاوى جي وهوقرء | موی جلا الین عد | 
| التزوسنی رح اللہ © وهوعل والدہ الق 
| الامامجما الزعبدالغفارالهزونى © | 
۱ وهوقد اخذ الفتهعزا لامام اپا لقاسماراشى 
| و وهوتلرزقاضوالتَضَاةاسوةالحرّثين | 
۱ شيخ لاس دنا دی باسناد هسم | 
ظ اکا ا ت ۱ 


)1( ؟) السيد الشریف عل اا 5 ه. [۱۱۳ 1۳ فى شيراز 
(۲) محمد احزری الشافعى توق سنة ۸۳۳ ه. [۱4۲۹م.] فى شيراز 


ایض قد اخذ عزالمولى المتضان المحقق مط راا 
جرالکازروف:و) واحازه اجازة ملفوطة 
مکنوبة © وهوکان فا لی‌لوم لعقاية ليذ 
المح | لشرىف قرّسسره © وکان بروعا محر 
عزصاحبا لام وس لش امین مرا لد زفرور 
آبادی "وق وهوس مج ديزا خاد © وهو 
عزامع مجموع المي قمنهاج بهد ىا لمسواء 
الطردق واخلا قبل مزا لتهذيب ملم لیس 
لاحد بعده المحؤمة ماه تمترسب ومروضه فض 
دانية القطوف للقّامى والدا فا لامامقط الماد 
المرجع فا لفتوی" جر الد زالنواوی بسندہ | 
عللمو فا :© وايض) قداخذعزاههام له | 
الغاضزالمولى الاما میلست والدین الکوشنای | 
© تي زعلامة اشر امج ان قتمرسره ۳ | 
© تر زرارحشه الغذارى © یرام ظ 
قطبالدزالرازی © تلز علامة الشيرازى© | 
تی زاکاتبالتزویی هه شینالامامق لت | 


(۱) محمد تاج الدين الکازرونی توق سنة ۸4۳ ه. [۱8۳۹ م.] 
(۲) محمد فیروز آبادی توق سنة ۸۱٩‏ ه. [۱4۱4 م.] فى يمن 
(۳) يحيى النووی توف سنة 1۷7 ه. [۱۲۷۷ م.] فى الشام 


را زیچ تلذ جة الاسلامكد ن رال 
چ يذ لاهن ببالمعالىعيدا للك 
رعبداللہ چم ® تزا نش 
وبلا انیو وهواخذ الات ابة الاد 7 
عمروالرتماج ۵ وهومن,مازال له 1 
سلطا زا حق والبقین عمج الشرمية الغ حى 
الطيقة الليضاء ست دالطا تفن أبالقا 
البغدادى قرسرسره 96 یا زد 
علا لقتیق ومبتن‌منام میت لاهلا لطن ابي 
ازا ترىئ نا لفسا لسقعلی $ وهومن 
ت الاولاء ووا ارث سيدا لاضاء عليه 
وعلآله مز لصّلوات وال لمات وع اخوانہ 
اجمعينا شين معروضالک رخ © وهومزإنى 
داوود الطان © ومُوحجیسا ھی 

© وهومزحزا لبصری چ وهومزحضرة 
الامامالممام واللرثالمقدامغعءث الله 

(۱) فخر الذين مد الرازى توق سنة 703 ه. [۱۲۰۹ م.] فى ری 

(۲) محمد الغزالى توق ستة ۵۰۵ ه. [۰۱۱۱۱.] فى طوس 


(۳) عبد الملك امام الحرمين الشافعى توف سنة ٦۷۸‏ ه. [۱۰۸۵ م.] فى نشابور 
(4) ابو طالب محمد المكي المالكي توفي سنة ۳۸۲ ه. ۹۹٦[‏ م.] في بغداد 


]العا سوبا حفقين سا الم ۱ 

۱ اپ سا وا ہن | 
۱ سس اما ۱ 
1 مو جا جو 
EAA ۳‏ 
۱ جود وواسطة عقدا' ور ا ایت 
۲ ر 0 اوج وی 
ا ا اف وا ۱ 
| صزاقہ عليه وسا بن ضاإصط | 
© بواسطة من ES‏ 1 
بر ر 5 رامین | | 
ارت Fre‏ 


' جہم جس ج مہ 
١اوصيك‏ یا اخ العزین تعواہ الزی‌یتول 
الشراژ فالباطز والظاهر وبا لاجناب‌عن 
المناهى واتباء الاوامر والمواظية عل لاص 
بالمعروت والتهیعزالنکر والمداومة على 
المظطالعة للا ضط حوزا لت رس واللغ لم 
وانتکون عل ماوقا لاعلام 
وا لته بر خصوصا عإرطالعة التفسیر 
اببضاوی وا یفاری والجوبات وابزالعايرث 


مز لفقه الحنضى والمطول مز| لباد غ4 ® 


rea 3‏ 
ما لله ا لے سے 


رک حسین ا لعز وا اہ ء 
السالامعل کم ورحة الله ورك نه . 

وؤبجضالايام زرت مزاحد زملاق بمدينة ماراوى لمتضاءعطلة الد 
ولمادخلت حجر الضيوف وجلسته فوضم زا الكب بین ید ی » 
ٹرتناولتھاواحدابعد واحد لاوما ہا ء فتد اس تَا لوضوعات الى 
تلوتھالاأنہا یا لعلومات وی لول والاتکار . 

یامولانا نوکت بار سال إل ڪہ هذه الرسالقبناء ول رجات منز 
جود كبا رسا إل (کتب لت ستعلها افیا لنشرة الدعوة 
الاسلامي ة5 لكت التوحيد والمذ یب وغرها مز لكت القتنغع 
للطلابالمدرسية وغیرهرمنعا مه للسلی نی . 

وؤاخنا ميجو مزا له لول لڪرے أن زی یک نعم لاع ولاخصر 
وأنینفذ امووكراليومالدرين » ون یکم جا لتواب.والسالا 
ملم والبدايةوالسهاية . واه ولالتوفقانرجولرکیم 


ہی 
و سا 


7 2 0 م ص ١‏ 
مدرم دالت لمالعرف الاسالاعی يبد موس 
۲ ھ۔۱۹۸۸۸۱مٗٔ حافظةباسيلان قلبين 
۱ کے عنام > _ 
7م ١‏ 1 لا ]ی0 رع OMAR‏ , <لا ,7۵ 
MAYOR USTPOZ KASIM I1SMAEL -‏ 


۴۱۷۶۸ SIDE ISAEELA 


تن ریات ,لوزن ناك تدا یکین یز 


با مقابل ریلوت اسئیش © لاهور 


۰ ۳ ۰ ۳ 
اه اال رن حب ڑگر 
ار , کم " ۷ 3 و ۰ 
تحت و لاما سب تكبو اك ماروا سی[ نی مردی تور رل 
۰۷ ۳ 1 


هرت وال سيم زواسلفشب زر سم 
ماعب رام یا وتا داق فان وا مرا رترم 
عا يبا( راوج عر واجتبا د راو وروا روک 
درر|ضت درعبادت مزب جا عر سح نب مم 
7 بطم 
7 یی کم 
حل شرا زحما ل بے مها سكنت برد سے 
قعل توزو نکر مرول ٠‏ مس کر عزت وو م کم 
ول شرا خت از خد نارم جرت 
گنت ده 7 
رماي رر ا لالط ز لضا ع نت وشا عي عزن من رار و 
ادن رمع رت وی کس مار ا مک ن لاونو سا زا رزیت 
رت کت ۱ 


ا ماء الكتب العربية التي نشرقا مکتبة ا حقیقة 


ا ماء الکتب عدد صفحاقًا 
١‏ - جزء عم من القرآن الكريم ی مویہ جوع جم تج وه عست NEGROES SESE‏ 
۲ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الحزء الاول) Kessel‏ 
۳ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضی البيضاوى (الجحزء الثاین) 89000000٣‏ 
٤‏ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البيضاوى (الجحزء الثالث) i E E,‏ 
٥‏ - حاشية شيخ زاده على تفسير القاضى البیضاوی (الجزء الرابع) i OE‏ 
٦‏ - الايمان والاسلام ويليه السلفيون PESER SS‏ 
۷ - نخبة اللآلي لشرح بدء الامالی 82 وت سوت تن 0 
۸ - الحديقة الندية شرح الطريقة احمدية (الجزء الاول) وی و ون ا و با ڑا 
۹ - علماء السلمین و حهلة الوهابیین ویلیه شواهد الحق 

ویلیهما العقائد النسفية ویلیها تحقيق الر ابطة و وی همست تست سم وب میت ۲ ۱۲3 

0‪," ۸99999۶ فتاوی ا حرمین برحف ندوة ال مین ويليه الدرة المضيئة‎ - ٠ 
هدية الهدیین ويليه التنبی القادياني ویلیهما الجماعة التبليغية هه ده هرهم ااا‎ - ۱ 
النقذ عن الضلال ویلیه الحام العوام عن علم الکلام ویلیهما تحفة الاریب‎ - ۲ 

ويليها نبذة من تفسیر روح البیان ادس کر ی هر سس سی 

۳ - النتخبات من الکتوبات للامام الرباني :ہب لا 
٤‏ - مختصر (التحفة الال عشرية) مھ سو U‏ | 
۵ - الناهية عن طعن امير المؤمنين معاوية ويليه الذب عن الصحابة 

ويليهما الاساليب البديعة ويليها ا حجج القطعية ورسالة رد روافض همه ۸۷ا 

٦‏ - خلاصة التحقيق في بیان حکم التقليد والتلفيق ويليه الحديقة الندية عه 

۷ - المنحة الوهبية في رد الوهابية ويليه اشد الجهاد 
ويليهما الرد على محمود الالوسي ويليها كشف النور ك٣‏ 011 

۸ - البصائر لمنكري التوسل باهل المقابر ويليه غوث العباد CNet‏ 
۹ - فتنة الوهابية و الصواعق الاية وسیف الحبار والرد على سيد قطب ۲/۵۲ 
۰ - تطهير الفؤاد ویلیه شفاء السقام 111111111111110 j‏ 
۱ - الفجر الصادق في الرد على منكري التوسل والکرامات والخوارق 

ویلیه ضیاء الصدور ويليهما الرد على الوهابية ا 


ا ماء الكتب عدد صفحاقًا 


۲ - ا حبل ا تین في اتباع السلف الصا حین ويليه العقود الدرية ويليهما هداية الموفقين 77 وی 
۳ - خلاصة الكلام في بيان امراء البلد ا حرام (من الحزء الثاني) ويليه ارشاد ا حیاری 

في تحذير المسلمين من مدارس النصارى ويليهما نبذة من الفتاوی الحديثية ‪‪‪‪ YANA‏ 
٤٢‏ - التوسل بالبي وبالصالحين ويليه التوسل للشيخ محمد عبد القيوم القادري 0 ورين 
-٥‏ الدرر السنية في الرد على الوهابية ويليه نور اليقين في مبحث التلقين سم عب وھد یک ا 
- سبيل النجاة عن بدعة اهل الزيغ والضلالة ويليه کف الرعاع عن الحرمات 

ويليهما الاعلام بقواطع الاسلام 1118 ز[ [ 1 1 RASS‏ 
۷ - الانصاف ویلیه عقد ا حید ویلیهما مقیاس القیاس والسائل النتخبة هو سب ا 
۸ - المستند المعتمد بناء بحاة الابد 1 
8 - الاستاذ المودودي ويليه كشف الشبهة عن الجماعة التبليغية لس و 1 
۰ - كتاب الابمان (من رد احتار) یووم 7121121--ذزذ1111 [ کأکعتھھ 1]121 ...نز 
۱ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الاول) SNe aR‏ 
۲ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الثاني) ومو وا 1 ی 
۳ - الفقه على المذاهب الاربعة (الجزء الثالث) ایس یس ہس SEE‏ ز 1 زا AE‏ 
٤‏ - الادلة القواطع على الزام العربية في التوابع ويليه فتاوى علماء الهند 

على منع ا خطبة بغیر العربية ويليهما ا حظر والاباحة من الدر الختار دینیب اتا 
٠‏ - البريقة شرح الطريقة (الجزء الاول) ات رما 
٦‏ - البريقة شرح الطريقة ويليه منهل الواردین في مسائل الحيض (الحزء الثاني) 59 ٹپ“ 
۷ - البهجة السنية في آداب الطريقة ويليه ارغام المريد +16 1[ [ 1 1 1 1 0000077 
۸ - السعادة الابدية في ما جاء به النقشبندية ويليه الحديقة الندية 

في الطريقة النقشبندية ويليهما الرد على النصارى والرد على الوهابية سس سس سس سیا ۱ 
۹ - مفتاح الفلاح ويليه حطبة عيد الفطر ويليهما لزوم اتباع مذاهب الائمة مم 
٠‏ - مفاتيح ا لحنان شرح شرعة الاسلام a OE OO‏ 
١‏ - الانوار ا حمدیة من المواهب اللدنية (الجزء الاول) ممم سس د سوسس .تہ اکا 
۲ - حجة الله على العالین في معجزات سيد الرسلین ویلیه مسئلة التوسل 77 ۱۳2 


۳ - اثبات النبوة ویلیه الدولة الكية بالادة الغيبية الب ی رز 


ا ماء الكتب عدد صفحاقًا 


٤‏ - النعمة الكبرى على العا م في مولد سید ولد آدم ويليه نبذة من 


الفتاو ی الحديثية ویلیهما کتاب جواهر البحار 01ص سس ۱۳ 
٥‏ - تسهیل ا نافع ومامشه الطب النبوي ویلیه شرح الزرقاني على المواهب اللدنية 

ويليهما فوائد عثمانية ويليها خزينة العارف ARTE‏ اا اللا ااا ااا ا ا اا ون 
5 - الدولة العثمانية من كتاب الفتوحات الاسلامية ويليه المسلمون المعاصرون موس NN‏ 
۷ - كتاب الصلاة ويليه مواقيت الصلاة ويليهما اهمية الحجاب الشرعي يي 
۸ - الصرف والنحو العربي وعوامل والكافية لابن ا حاجب 00026 وو 
۹ - الصواعق ا حرقة في الرد على اهل البدع والزندقة ويليه تطهير ال نان واللسان سس SAT‏ 
٠‏ - الحقائق الاسلامية في الرد على الزاعم الوهابية Nee‏ 
۱ - نور الاسلام تأليف الشيخ عبد الكريم محمد الدرس البغدادي NS‏ 
۲ - الصراط المستقيم في رد النصارى ويليه السيف الصقيل ويليهما القول الثبت 

ويليها خلاصة الکلام للنبهاني 00 2 010 1  :‏ 1111 یسب 
۳ - الرد امحمیل في رد النصاری ویلیه ايها الولد للغزالي 8ب ری سس اکا 
6 - طریق النجاة ویلیه الکتوبات النتخبة محمد معصوم الفاروقي 11 ات ۲۲ ۱۱۱ 
ده - القول الفصل شرح الفقه الاكبر للامام الاعظم ابي حنيفة CER‏ 
٦‏ - جالية الاكدار والسيف البتار (لمولانا حالد البغدادي) Varta‏ 
۷ - اعترافات الحاسوس الانگليزي 00 سج 
۸ - غایة التحقيق وفاية التدقيق للشيخ السندی 97ز 
۹ - المعلومات النافعة لأحمد جودت باشا 7 (.2.+,  , 7  ,7),۱‏ 2 , 2 
۰ - مصباح الانام وجلاء الظلام فى رد شبه البدعى النجدى ويليه رسالة فيما 

یتعلق بادلة حواز التوسل بالنبى وزيارته صلی الله عليه وسلم 9-8 . 
۱ - ابتغاء الوصول لحب الله بمدح الرسول ویلیه البنیان الرصوص و 
۲ - الاسلام وسائر الأديان neat asane‏ ز [ [ ز 11 یز 


